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zweites Sein, das seiner selbst inne wire, Sein ist Innesein, und das sind
wir selbst®... ,Das Ich schwindet, und das eingeborene Wirkliche wird
offenbar.” '

Die Frage: ,Was ist Gott?“ beantwortet der Meister dahin: ,So bist
du Gott® (indem du dich selbst gewahrst) (S. 193). ,Gott ist das Selbst . . .
Tatsichlich bist du Gott; aber man sagt sich nicht in einem fort: Ich bin
Gott, oder ich bin ein Mensch, oder ich bin ein Mann ... Gott ist das reine
Innewerden der Wirklichkeit des Selbst* (S.115f.). ,Das Brahman ist
nichts Besonderes, von einem Verschiedenes® ... ,tat twam asi: DAS BIST
DU, worin DAS (tat) das ewige und grenzenlose Selbst bezeichnet® (S. 119)
... »Es gibt keinen Erhabenen, der auflerhalb deiner selbst wire® (S. 119).

Im letzten Abschnitt ,Forschungsweg“ geben die Uberschriften wiederum
schon die Antwort: ,Das hochste Wesen ist das Selbst®, ,Gottesverehrung
ist Selbsterforschung®, ,Die Schopfung des Alls* (,Die Erscheinungswelt —
als eine Vielheit von Dingen — als eine eigenstindige Wirklichkeit ist reiner
Wahn* — Klages wiirde statt eigenstindig sagen: ,gegenstindlich® —
S. 216). ,Weltentsagung besteht nicht darin, daf man die dufieren Dinge
abstreift, aber dafl man das Aufstehen des Ich austilgt. Fiir die wahrhaft
Weltentsagenden besteht kein Gegensatz zwischen Einsamkeit und titigem
Leben® (S.216). ,Weltentsagung meint nicht, daf einer sichtbar das ge-
wohnte Leben abstreift mit Heim und Familienbanden, aber daff er Wiin-
schen und Neigungen und dem Hingen an den Dingen entsage. Gib deinen
Beruf nicht auf; aber ergib dich IHM, der aller Welt Last trigt* (S. 128).

Hier liegt ohne Zweifel reinste Identitit vor, wenn auch scheinbar das
Selbst als ein Er erscheint. Es geht auch nicht um ein weltfernes Ménchtum
oder duflere Ubungen, sondern um reinstes Innewerden des hdheren Ich,
des Hochsten, das zu allem wird, als alles erscheint. Das Buch ist ein glin-
zendes Lehrbuch fiir die Praxis innerer Vollendung, die nur eben gelebt
werden muf}.

Friedrich Scholl, Erbstetten, Krs. Ehingen a. Do.

I éRICH FROMM: Psydhoanalyse und Ethik. Ubersetzung des amerikani-
schen Werkes ,Man for himself* von Paul Stapf, iiberarbeitet von Ignaz
Mihsam. 272 S. Diana Verlag, Stuttgart 1954,

Der V{. stellt in seinem Werk der Psychologie die philosophische Aufgabe,
entgegen dem ethischen Relativismus der heutigen Zeit objektiv giiltige Nor-
men der Lebensfithrung aufzustellen und zur Tradition der humanistischen
Ethik zuriikzukehren. Diese Ethik macht den Menschen zum Kriterium ethi-
scher Werte, Tugend ist die Verwirklichung der eigenen Krifte. Sie beruht auf
einer theoretischen Wissenschaft vom Menschen mit objektiven Grundsitzen,
sie ist angewandte Wissenschaft von der Kunst des Lebens und konstruiert
ein ,Modell der menschlichen Natur“ aus empirischen Daten. Einer ihrer
wesentlichsten Zeugen ist Spinoza, wenn seine abstrakte Psychologie auch

27

Steinbeck, W., 1956: Review Fromm, E.: Man for Himself. An Inquiry into the Psychology of Ethics
(1947a, German), In: Philosophischer Literaturanzeiger. Schlehdorf, Vol. 9 (1956), pp. 27-34.



S
(=
8
2
8
e
Q
c
5
c
2
2
S
(5]
2>
c
&
g
8
]
Q
5
'S
B
g
3
=
5
£
8
a
E
E
£
5
2
w
]
s
k]
B
2
o

material prohibited without express written permission of the copyright holder.

2

2,
S

Eigentum des Erich Fromm Dokumentationszentrums. Nutzung nur far personliche Zwecke.

Verdffentlichungen - auch von Teilen — bediirfen der schriftlichen Erlaubnis des Rechteinhabers.

FROMM.-Oniline

~

empirisch gepriift werden muf, indem insbesondere die Ergebnisse der
Psychoanalyse, hier Freuds, fiir die ethische Theorie ausgewertet werden, da
die Psychoanalyse auch die ethische Beurteilung unbewufiter Motive gestattet.

Die menschliche Situation ist charakterisiert durch den grundsitzlichen
Widerspruch zwischen dem, was ein Mensch verwirklichen kénnte und was
er tatsiichlich vollbringt. Er hat seine Wurzel in dem Widerspruch zwischen
Leben und Tod, der fiir das Leben selbst bedeutungsleer” nur als Gegeban-
heit akzeptiert werden kann. Sie ist weiter charakterisiert durch geschicht-
liche Widerspriiche, die — an sich zufillig und 1osbar — Mangel an Einsicht
und Entschlossenheit beweisen. Die- Uberwindung der ersteren ist nur mog-
lid, wenn der Mensch seinem Leben selbst einen Sinn gibt, durch Vernunft,
Liebe und produktive Arbeit seine Moglichkeiten voll verwirkliche, da es
keine transzendierende Macht gibt, die ihm diese Aufgabe abnimmt (S. 60).
Der Mensch iiberwindet die Disharmonien seines Daseins, indem er seinem
Denken in philosophischen, weltanschaulichen und religiésen Systemen ,Ge-
riiste zum Zwecke der Orientierung und Hingabe® gibt, die sein Bediirfnis
nach seelischem Gleichgewicht manifestieren und befriedigen. Aber nicht das
blofle Vorhandensein eines Ideals oder religitsen Gefiihls ist wertvoll, son-
dern das Mag seiner Wahrheit, der gewihrleisteten inneren Befriedigung und
Kraftsteigerung, m. 2. W. daf sie dem Menschen erlauben, ,reif, produktiv
und vernunftgemif zu sein® (S. 64).

Um nun dies Mal bestimmen und die Probleme der humanistischen Ethik
angehen zu kdnnen, gibt der Vf. eine Beschreibung der Grundformen des
Charakters, der Formen seiner nichtproduktiven und produktiven Orientie-
rung innerhalb der menschlichen Situation. Nur sie sind fiir die Ethik
relevant, da der durch Einsicht und Erlebnis geformte Charakter den Erfolg
der Persdnlichkeit in der Kunst des Lebens anzeigt, nicht die ethisch irrele-
vante, konstitutionell unverinderliche Reaktionsnorm des Temperamentes.

Der Vf. sieht in den einzelnen Charakterziigen mit Freud das Ergebnis
einer allgemeinen Charakterorientierung und erschlieit sie aus menschlichen
Verhaltungsweisen, deren Motivation freilich nicht bewufit zu werden

braucht, die darum — im Unterschied zur behavioristischen Charakter-
auffassung — jenen nicht immer korrespondieren, sondern sie verdedken
kénnen.

Das Bestimmende seines dynamischen Charakterbegriffs sieht der Vf.
jedoch nicht in den Formen der Libido, sondern den Bezichungen des Men-
schen zur Welt und sich selbst, dem Prozeft der Assimilierung und Vergesell-
schaftung. Zunichst werden die nichtproduktiven Orientierungen in ihrem
negativen Aspekt betrachtet. Die rezeptive und die ausbenterische Orientie-
rung reprisentieren je einen Typus, der sein Selbst von auflen her empfingt,
aus eigener Kraft und Leistung keine innere Sicherheit gewinnt; sie scheiden
sich voneinander, indem die erstere in Lieben, Denken und Entscheidungen
sich vertrauend auf den anderen anweist, wihrend die letztere aus Mifi-
trauen und Neid dem anderen nimmt, was sie braucht. Im Gegensatz dazu
erzeugt die Hamsterorienticrung ihre Sicherheit aus sich selbst und baut
nach Maflgabe dessen die Beziehung zu anderen ab. Sie hiitet angstlich

28

i

geistigen und materiellen Besitz und zeigt ihre Schwiiche in Defensivhaltung
und Angst vor dem Einsatz. (Systematisch wire als Entsprechung jetzt die
Machtorientierung zu erwarten, die, gleichfalls auf selbstgewisser Indivi-
duation beruhend, doch in aktivem Ausgriff die Mitwelt dem eigenen
Zwedke unterwirft.) Der Vf. geht aber zu der interessanten, fiir die moderne
Gesellschaft typischen Marktorientierung iber, einem Typus, der sich selbst
als Ware, seinen Wert als Tauschwert begreift. Zugleich Verkiufer und
Ware, sieht er sich davon abhingig, ob sein Typ gefragt ist und macht sich
davon abhingig, was andere iiber ihn denken. Der Mensch wird ,,ich-los“,
auswechselbar, dngstigt sich wie Millers Handlungsreisender vor dem Ver-
sagen, sein Selbst ist seine immer wieder zu bestitigende Gingigkeit. Diese
idealtypisch beschriebenen Orientierungen treten freilich in verschiedenen
Mischungen und Vorordnungsverhiltnissen auf und weisen darin auf spezi-
fische Gesellschaftstrukturen hin, die sie fordern.

Den nichtproduktiven Orientierungen steht die produktive Orientierung
der ,normalen, gereiften und gesunden Personlichkeit“ gegeniiber, die ,,Ziel
jeder menschlichen Entwicklung® und ,ldeal der humanistischen Ethik* ist
(S.99). Sie stellt die fundamental menschliche, schépferische Verhaltens-
weise dar, in der sich der Mensch frei und verniinftig mit Welt, Mitwelt
und sich selbst in Beziehung setzt und im Gebrauch der eigenen Krifte
seine charakterlichen Moglichkeiten realisiert. Die Voraussetzung der Pro-
duktivitdt ist die reproduktive Aufnahme und generative Belebung der®
Wirklichkeit, thr Gegenstand der Mensch selbst. Fausts strebendes Bemiihen
veranschaulicht sie. Sie ist die Antwort des Menschen auf sein moralisches
Problem, sich selbst zu bewahren und zugleich Verbindung mit anderen zu
suchen. Die Phinomene der produktiven Liebe, welche Fiirsorge, Verant-
wortung, Achtung und Verstehen einschliet und in der Liebe zur Mensch-
heit gipfelt, und des produktiven Denkens, das in respektierendem Interesse
der Ganzheit der Gegenstinde verbunden ist, werden beschrieben und vor
landldufigen Miflverstindnissen geschiitzt. (Die den Dingen innewohnende
Dialektik entfillt, da der Vernunft fraglos die Fihigkeit, Sinn, Wesen und
Wahrheit zu erfassen, vindiziert wird. Eine Analyse der ,produktiven Ar-
beit® wire wiinschenswert.) Den soziologischen Hintergrund der Ausfiih-
rungen deutet der Satz an: ,Freiheit, wirtschaftliche Sicherheit und eine
Gesellschaft, in der Arbeit zum sinnvollen Ausdruck menschlicher Fihig-
keiten wird, (sind) diejenigen Faktoren, dic entscheidend dazu beitragen,
dafl der Mensch (im produktiven Gebrauch seiner Krifte) seinen natiirlichen
Neigungen folgt“ (S. 122).

Im VergesellschaftungsprozeR entsprechen die rezeptive und ausbeuteri-
sche Orientierung der masochistischen und sadistischen Symbiose: der Ham-
ster- und Marktorientierung die destruktive bzw. indifferente Distanz, der
produktiven Orientierung Licbe und vernunftgemifes Denken. In einem
eigenen Abschnitt iiber die Legierung der verschiedenen Orientierungen um-
schreibt der Vf. in ibersichtlichen Tafeln die positiven Aspekte der nicht-
produktiven Orientierungen, wenn im Charakterbild die produktive Orien-
tierung dominiert, und stellt sie den negativen Aspekten bei einem Vor-
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wiegen nichtproduktiver Orientierungen gegeniiber, da jeweils beide im
Menschen verbunden sind.

Die wissenschaftliche Aufklirung iiber die Natur des Menschen und seiner
Orientierungen legte den Grund fiir die Behandlung der humanistisch-
autonomen Ethik, deren Gegenpole ebenso der ethische Relativismus wie
eine autoritiir-heteronome Ethik darstellen, die auf »Ausbeutung® aufgebaut,
den Gehorsam zur héchsten Tugend, den Ungehorsam zur Kardinalsiinde
erklire. Die humanistische Ethik hat die Aufgabe, mit Hilfe psychoanaly-
tischer Aufdeckung neurotischer Motivkomplexe das Wesen der Tugend,
des wahren Gliicks, unverkiimmerter Produktivitit, mutigen Selbstseins
herauszuarbeiten. Das hier aufgegriffene, reichhaltige Material historischer
Hinweise, psychologischer Beispiele und polemischer Auseinandersetzung
entzieht sich freilich der Berichterstattung, so daf eine Beschrinkung auf das
Grundsitzliche angebracht erscheint. Dazu gehért vor allem der Hinweis
auf den Gebrauch von ,Tatsachen und Erfahrungen, die Funktion psycho-
analytischer Aufklirung in der Ethik, der die Aufgabe zufillt, Aussagen
iiber das Wesen des Menschen zu machen. Diese Aufklirung ist nicht nur
methodisch-kritisches Instrument, sondern legt den Boden, auf dem die Ent-
scheidung fille, die den produktiven Charakter klinisch-praktisch und
philosophisch-ethisch zum Mafistab macht. Dies geschieht in der Weise, daf}
eine Reihe von praktisch-ethischen Fragen diskutiert werden, zunichst das
Problem von Selbstsucht, Selbstliebe und Selbstinteresse.

Hierbei zeigt die psychologische Beobachtung, dafl die theologisch und
philosophisch so oft behauptete negative Bewertung der Selbstsucht im
Gegensatz zur Nichstenliebe ein ideologisches Werkzeug autoritiren Den-
kens sei, das die freie Entwicklung der Personlichkeit unterdriicke. Selbst-
sucht wurzelt in einem Mangel an Selbstliebe und vermag sich sogar in
Symptome neurotischer Selbstlosigkeit zu verkehren, wihrend wahre Liebe
im Sinne der biblischen Forderung Selbst- und Nichstenliebe zu einer unteil-
baren Ganzheit als Ausdruck eigener Liebesfzhigkeit verbindet, die Fiirsorge,
Verantwortung und Verstindnis fiir freie Personlichkeitsentwidklung, fiir
eigenes und fremdes Gliick einschlieBt. — Die Ursache fiir die heutige
Unzufriedenheit und Unsicherheit des Menschen sieht der V. in einer Ver-
schiebung des Begriffes ,Selbstinteresse®, der bei Spinoza objektiv auf das
produktive Wesen des Menschen ausgerichtet, spiter auf das subjektiv emp-
fundene Interesse bezogen wunde und sich mit dem modernen Erfolgsstreben
verband. Der Mensch beginnt in Wahrheit »cigenniitzig® zu denken, wih-
rend er doch wegen der lutherisch-kalvinistischen Verdammung des Eigen-
nutzes sich selbst zu verleugnen glaubt, wenn er sich z. B. fiir wirtschaftliche
Zwedke einsetzt, — um damit sich selbst zu verlieren. Die Einsicht in diesen
Zusammenhang und eine Neubewertung des Selbstinteresses ist nach Auf-
fassung des Vf. heute méglich, da die bisher auf Arbeit und Erfolg gerich-
teten Energien der kapitalistischen Welt durch weitgehende ErschlieBung
mechanischer Krifte freigesetzt sind und neuen Lebensaufgaben gewidmet
werden konnen.

Die Behandlung des Gewissensproblems unterscheidet autoritires und
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humanistisches Gewissen. Ersteres wird durch den Gehorsam einer dufleren
oder nach innen verlagerten Autoritit gegeniiber bestimmt und sichert den
Menschen seelisch durch symbiotische Partizipation. Da ihr die magische
Kraft des Tabu und moralische Uberlegenheit zukommt, entspringt in
diesem System das gute Gewissen der personlichen Abhingigkeit, Macht-
losigkeit und Siindhaftigkeit, das schlechte Gewissen dem Gefiihl produk-
tiver Selbstindigkeit und Freiheit, der Mensch wird zum ,Zuchtmeister, der
sich als seinen eigenen Sklaven behandelt“. Klinische Beobachtungen lehren,
dafl der in seiner produktiven Freiheit Gehemmte unter der Maske der
Tugend an sich selbst destruktive Tendenzen sich auswirken liflt. Der Vf.
veranschaulicht dies durch die Auswirkungen insbesondere der anonymen
Autoritdt im Verhiltnis von Eltern und Kindern. — Das humanistische
Gewissen ist demgegeniiber die ,Reaktion unserer Gesamtpersdnlichkeit auf
deren richtiges oder gestdrtes Funktionieren (S. 173), ,die Stimme unseres
wahren Ich, die uns mahnt, produktiv zu leben und uns voll und harmonisch
zu entwidkeln“ (S. 174), Dafl das Gewissen hiufig nur schwach und unbe-
stimmt reagiert, sogar ,dann am schwichsten ist, wenn der Mensch seiner
am meisten bedarf“ (S. 175), mag neben dem Mangel an Alleinseinkénnen
und der Abhingigkeit vom 6ffentlichen Gerede (oder einer verfehlten Inter-
pretation) u. E. darin seinen Grund haben, dafl sich menschliche Produk-
tivitit auch da noch weitgehend verwirklicht, wo der Mensch an den Normen
der Gesellschaft (und ihrer Autoritit) partizipiert, und dafl seinem Mafle
an Freiheit geniige getan ist, wo er Sicherheit und Anerkennung in der
Gemeinschaft findet. Darum hilt wohl auch der Vf. die Verbindung des
autoritiren und autonomen Gewissens in einer Person fiir das Normale,
wenn er auch seinem psychoanalytischen Ansatz und seinem ethischen Prin-
zip entsprechend nur neurotische Strukturen eines verfehlten Selbstverstind-
nisses behandelr,

Als das Kriterium sittlichen Verhaltens bezeichnet der VI. die Fresde und
umschreibt das Wesen der inneren Befriedigung, des Gliicks und der Lust,
deren objektive Voraussetzungen in der Produktivitit liegen, die nicht mit
den subjektiven Erlebnisinhalten zu verwechseln sind. Ein solches subjek-
tives Erlebnis der Freude, das sich selbst als Treue, Liebe oder Selbstverleug-
nung deutet, kann nimlich Ausdruck eines ,moralischen Masochismus® sein,
der verdringt ist und aus dem unbewufiten Wunsche seelischer Beherrschung
und Erniedrigung geboren, durch Schmerz zur Freude gelangt. Der paradoxe
Fall trite ein, dafl sich ein Mensch fiir vollkommen gliicklich hilt, der in
Wirklichkeit ungliicklich und unzufrieden ist (S.196). Der Vf. stellt sich
selbst die Frage, ob eine Illusion des Gliicks nicht ein Widerspruch sei. Er
sucht den Widerspruch in der Weise zu lsen, dafl Gliick und Ungliick nicht
als Empfindungsqualititen, sondern als Ausdruck des Gesamtorganismus
verstanden werden. Korperliche Reaktionen verraten mehr als subjektive
Gefiihle, es sei nicht von der Hand zu weisen, daf eines Tages ,Gliick oder
Ungliick aus einer Untersuchung der chemischen Prozesse im Kérper ermittelt
werden kann® (S. 197). — Das Verhilinis von Freude zu sittlichen Werten
wird auch nicht geklirt durch die Analyse der Befriedigung von physiolo-
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gischen Bediirfnissen und der Erfiillung irrationaler Wiinsche, die, im Un-
befriedigtsein des Menschen wurzelnd, unersittlich sind. Wichtig ist vielmehr
die Unterscheidung von Mangel und Uberfluff. Physiologische und irrationale
Bediirfnisse sind nimlich Teilerscheinungen eines Mangelsystems, wihrend
Uberflufl auf Produktivitit hinweist, aus dem alle menschlichen Errungen-
schaften entspringen. So ist Hunger eine Mangelerscheinung, Appetit Aus-
druck von Freiheit und Produktivitit; cbenso die echte Liebe, deren Begleit-
erscheinungen Freude und Gliick sind, weil sie eine produktive Leistung
voraussetzt. Freude und Gliick entstehen daher nicht aus der Befriedigung
von Bediirfnissen, die ethisch irrelevant sind, sondern sind Begleiterschei-
nungen aller produktiven Aktivitit. Darum ist Gliick ,das Kriterium der
Tiichtigkeit in der Kunst des Lebens, also Tugend im Sinne der humanisti-
schen Ethik“ (S. 205), irrationale Freude dagegen ein Zeichen von Gier und
Versagen in der Situation des Lebens. Hieraus ergibt sich ein eindeutiger,
soziologisch bedeutsamer Mittel-Zweckzusammenhang von Arbeit und echter
Freude.

Einen entscheidenden Punkt seiner Ethik berithrt der V. im Kapitel iiber
den Glauben, den er primir nicht als einen Glauben an etwas, sondern als
eine Grundhaltung des Charakters interpretiert, die keineswegs im Gegen-
satz zu rationaler Zweckbestimmung stecht. Auf dem Wege iiber eine Analyse
der irrational neurotischen Zweifelsucht und des rationalen Zweifels kommt
der Vf. zur Unterscheidung zwischen irrationalem und rationalem Glauben.
Wihrend der irrationale Glaube an einen Menschen, eine Idee oder ein
Symbol auf Unterwerfung unter eine irrationale Autoritit beruht, ist der
rationale Glaube eine feste Uberzeugung, deren Voraussetzung produktive
Aktivitdt des Denkens und Fithlens ist. Er zeigt sich ebenso im Glauben an
verifizierte wissenschaftliche Hypothesen, wie in Freundschaft und Licbe, im
Selbstvertrauen und gipfelt im Glauben an die Menschheit, der Uberzeugung,
daf unter geeigneten Wachstumsbedingungen eine gesellschaftliche Ordnung
auf den Prinzipien der Gleichheit, Gerechtigkeit und Liebe errichtet werden
kann. Jedoch miissen alle urspriinglich auf rationalem Glauben aufgebauten
Religionen und politischen Systeme, selbst die Demokratie, korrupt werden,
wenn sie eine Verbindung mit der Macht eingehen.

Es ist nur konsequent, wenn der Vf. auf die Frage nach den sittlichen
Kriften im Menschen entgegen der kalvinistisch-lutherischen Lehre von der
Schlechtigkeit des Menschen erklirt, dafl der Mensch nur dann bose wird,
wenn die fiir sein Wachstum notwendigen Bedingungen fchlen, das Bose
nur das ,Nichtvorhandensein des Guten“ bedeute. Was der Erhaltung und
Entfaltung des Lebens dient, ist gut. Es entwickeln sich aber nach Mafigabe
der Blockierung der Lebensenergien als Folge ungelebten Lebens zerstore-
rische Tendenzen. Rationaler Hafl ist dabei nur Reaktion auf die Bedrohung
der Freiheit und dient dem Schutz des Lebens. Der charakterbedingte,
irrationale und grundlose Haf} offenbart dagegen urspriingliche Bosheir,
richtet sich gegen dic andere wie gegen die eigene Person, wenn er sich auch
verstandesmiflig als Selbstanklage oder als Aufopferung und Asketentum
auslegen kann. Ein solcher Trieb der Destruktion liegt zweifellos potentiell
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in der menschlichen Natur, ist aber eine Porentialitit sekundirer Natur,
die nur unter anomal-pathologischen Bedingungen in Erscheinung tritt.
Laster, Destruktion, Boses erscheinen damit als Funktionsstorungen, die —
so mufl man folgern — psychologisch oder soziologisch heilbar sind, Dic
existentiellen Widerspriiche miiffiten freilich bei jedem Menschen zur Neu-
rose fiilhren. Wenn sie es nicht tun, spricht der Vf. von ,Defckten®, dic
dem Befallenen nicht zu Bewufltsein kommen, weil er sie mit vielen seines-
gleichen teilt und seine Sicherheit in der Gesellschaft nicht bedroht wird.
So konnte der ,schwere Defekt“ des kalvinistischen Siindenbewuftseins
sogar in einem bestimmten Kulturraum als Vorzug gelten. (Daf die ,kul-
turelle Schablone“ dieses Defektes historisch bekanntlich starke und weit-
reichende politische, wirtschaftliche und kulturelle Energien freisctzen
konnte, liflt das psychologische Prinzip fiir dic Beurteilung geschichtlicher
Zusammenhinge fragwiirdig erscheinen.)

Als das Ziel der humanistischen Ethik bezeichnet der Vf. nicht die Ver-
dringung des Bosen, da sie ebenso wie das Nachgeben nur einc Bindung an
das Bose bedeutet, sondern den produktiven Gebrauch menschlicher Mog-
lichkeiten, der Tugend verwirklicht. Jede soziale und politische Aktivitit
mufl daher die Entfaltung des einzelnen Menschen, die Steigerung der
Freude zum Ziele haben.

Trotz der Verwurzelung unserer Motive und Entscheidungen in Charakter
und Krifteverhiltnis produktiver und destruktiver Tendenzen ist jéde
Neurose ein moralisches Versagen und kann als solche sittlich beurteilt wer-
den, zwar nicht vom Standpunkt eines Richters, aber doch so, wie etwa
ein Arzt die gestorte Funktion cines Organs feststellt. Die Mdglichkeit einer
ethischen Beurteilung griindet in der Freiheit, die vom Vf. angenommen,
wenn auch von seinem empirischen Standpunkt aus nicht begriindet wird
(S. 252). Die Mafistibe dieser Beurteilung sind weder absolut, noch relativ,
sondern ,wissenschaftlich optimal“. Zwar divergicren die Prinzipien einer
sozial-immanenten Ethik noch von dencn der universalen Ethik, und das
Individuum sicht sich zur Anpassung gezwungen. Der kulturelle Zusammen-
schlufl der Menschheit lifit jedoch das Zusammenwachsen der verschiedenen
Aspekte zu einem Gesamtbild erwarten, in dem die Konflikte aufgehoben
sind. Als das moralische Problem unserer Gegenwart bezeichnet der VF.
unser Verhiltnis zur Macht, die durch Drohung und Versprechen den Men-
schen dem freien Gebrauch seiner produktiven Krifte entfremdet, ihn sich
»der anonymen Macht des Marktes, des Erfolges, der 6ffentlichen Meinung,
ydes gesunden Menschenverstandes® (vielmehr des allgemeinen Unverstandes)
und der Maschine“ unterwerfen l4ft und sich selbst gegeniiber gleichgiiltig
macht. Daher ist Vertrauen auf dic eigene Kraft, Glauben an den Menschen
und das Gewissen notwendig, ein Glaube, der ,durch die Verheiffungen auf
den Gebieten der Naturwissenschaft, Psychologie, Medizin und Kunst ge-
stirkt wird.

Fromm wendet sich mit dieser Schrift an breitere Kreise und will den
Leser durch die Verbindung psychologischer und ethischer Probleme zu
philosophischer Selbstbesinnung fishren. Er versucht damit den Standpunkt
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psychologisch-analytischer Diagnostik nach der grundsitzlich ethischen Seite
zu vertiefen, die mit jhren objektiv-giiltigen Normen cine praktische Philo-
sophie einschliefit und dic freie Produktivitiit der reifen verniinftigen Per-
sonlichkeit zum sittlichen Prinzip macht. Grade dieser Gedanke darf wohl
auch symptomatisches Interesse fiir dic geistige Situation Amerikas und sein
Selbstvertrauen beanspruchen, zumal das Werk des Vf. ,Furcht vor der
Freiheit“ zu den meistgelesenen Biichern Amerikas gehort.

Es ist jedoch nicht von der Hand zu weisen, daf fiir uns die praktische
Hinnahme und das unreflektierte Vertrauen in die Produktivitit ein eigenes
philosophisches Problem darstellt, das iiber den Rahmen der Schrift hinaus-
weist. Dies Vertrauen setzt metaphysisch (nicht etwa als Zicl eines autori-
tativen Machtwillens) die Entstehung einer wahrhaft humanen Gesellschafts-
ordnung voraus, die alle produktiven Krifte harmonisch verbindet und
damit zugleich Freiheit und Gliick jedes cinzelnen sichert. — Es setzt, da
Produktivitir als sittliche Form indifferenter Inhalte und Strebungen jeweils
in der konkreten gesellschaftlichen Situation wirklich wird, weiter voraus,
dafl ich jeweils wissen kdnne, was meinc Produktivitit sei, was mir zu
voller harmonischer Entwicklung frommt, obwohl doch das Wissen iiber
uns selbst, die con-scientia, ebenfalls der Tduschung ausgesetzt bleibt. Wenn
wie bei den sozialen Defekten keine Necurose auftritr, entfille jeder Nach-
weis fiir die Echtheit der Einsicht. Der Mafstab der Produktivitit schlieft
damit in der konkreten Situation ein grundsitzliches Risiko ein, der seine
Anwendung problematisch macht. Darum bedarf der Mensch geradezu einer
Sicherheit, die aus seiner Partizipation an den Vorstellungen seiner gesell-
schaftlichen Umwelt stammt, an die er sich anpafit. Mit dieser Konformitit
unterwirft er sich aber einer Autoritit, dic weitgehend sein Gliick bedeutet,
die er zu seinem Gliick oder Ungliick in seinen Willen aufnimmt, soweit sie
nicht seine Eigenstindigkeit ausldscht, die er also mit seiner Produktivitit
vermitteln mufl. Zugleich diirfre auch das Ideal der Produktivitit wie jedes
wahre Tdeal als die Macht darstellbar sein, vielleicht sogar dargestellt wer-
den miissen, die der einzelne fiir sein Lebensziel sich gegeniiber ausiibt. So
erscheint die durchgingige Front gegen dic Autoritit, die nur in ihrem
defizienten Modus auftritt, zumindest als cinseitig — als ideologische Be-
sonderheit. Die hiermit angedeutete philosophische Problematik weist auf
Zusammenhinge, die die psychologisch-praktische Ebene iiberschreiten, jedoch
diffundierend in manchem thematisch in der Schrift selbst angezeigt sind.

Wolfram Steinbeck, Hagen/Westf.

GERHARD P. ZACHARIAS: Psyche und Mysterium. 171 S. Verlag
Rascher, Ziirich 1954. DM 15.30.

Die seltenen Vorziige von C. G. Jungs Einsichten zur, Erhellung religioser
Tatbestinde sind wiederholt anerkannt worden. Es sei allein an die Eranos-
binde erinnert. Zacharias’ Buch versucht die Psychologie Jungs fiir die
christliche Theologic und Liturgie fruchtbar zu machen. Dieser Versuch ist
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willkommen zu heiffen, um so mehr als man hier manches zum Problemkreis
Psyche und Mysterium iibersichtlich dargestellt findet.

Das Buch beginnt mit einer Darlegung der Jungschen Lehre zusammen mit
einer solchen der Grundlagen des Christentums, wobei vor allem auf die
bedeutungsvollen Beziehungen zwischen den Ergebnissen der Jungschen
Psychologie und den Grundlagen des Christentums hingewiesen wird mit
dem Ergebnis, dafR — weil die Herrlichkeit des pneumatischen Christus im
Kultmysterium gegenwirtig ist — nach der Ablésung der altchristlichen
liturgischen Feier durch dic romische und nach dem Vergehen der mittel-
alterlichen (individuellen) Mystik, ihre ,Wirksamkeit auf das iiberging,
was im Mittelpunkt der Psychologie C. G. Jungs steht: auf den Individua-
tionsweg® (S. 99). Eine Erneuerung des christlichen Kultmysteriums kdnne
von den Erkenntnissen Jungs ausgehen, eine solche Erncuerung bedeute dann
kein ,Nebeneinander mehr von Liturgie, personlicher Mystik und Indivi-
duation®, vielmehr werde ,eine ncuc Einheit geboren® (S. 99).

Dieser Erneuerung, d. h. der Anwendung der Jungschen Psychologie fiir
die Erneuerung des christlichen Kultmysteriums, ist der zweite Teil des
Buches gewidmet, das mit dem erhebenden Ausblick auf eine mogliche
Wiederbelebung des Mysteriums schlieft. ,,Aus den Krypten heraus wird
der Kirche neues Leben zuwachsen. Aus ihnen werden die heiligen Krifte
fiir unsere zerrissene Welt strdmen“ (S. 171). In der Begegnung von Christen-
tum und Tiefenpsychologie sei die Erneuerung des Glaubens begriindet.

Die Vorziige dieses Buches sind neben der Zielsetzung, die auch den philo-
sophisch Interessierten angeht, gediegenes philosophisches und theologisches
Wissen, intime Bekanntschaft mit den Werken Jungs und seines Kreises —
das Buch ist der 5. Band der Studien aus dem C. G. Jung-Institut in Ziirich
— und endlich der milde Eifer, mit der sich scin Verfasser ciner Rezeption
der Jungschen Gedanken in den Raum der Kirche annimmt. — Dr. Zacha-
rias, der als orthodoxer Pfarrer in Tibingen lebte und heute am Jung-
Institut in Zirich wirkt, hat erst unlidngst im gleichen Verlag unter dem
Titel ,Welt der Psyche“ cinc Auswahl aus dem Gesamtwerk von Jung
herausgegeben, die eine (kondensierte) Handreichung zum Verstindnis der
Jungschen Psychologie darstellt.

Wilfried Nélle, Tiibingen.

-VLADIMIR JANKELEVITCH: Philosophie premiére, Introduction a unc

philosophie du ,presque”. 268 S. Presses universitaires de France, Paris
1954,

Die Metaphysik, dic sucht, iiber das blofe Gegebensein des Scienden
hinauszugelangen, sieht sich zunichst getragen, diese Welt als eine Welt der
bloflen Erscheinungen in einem Reich der Wesenheiten griinden zu lassen.
Das Sichzeigen der Welt in ihrer Unzulinglichkeit und in ihrem Ubel gilt
als ein blofler Traum, der tberwunden werden miisse, wenn man zum
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