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Фрейдизм 

и современное христианство 

Леонарда ЕКЕНТАЙТЕ (Вильнюс) 

АвСТРIIЙСКIIЙ ПСИХIIЗТР ЗИГ\lУНД Фрейд с 

(.мого нача.1а своей научной ;I.еяте.1ЬНОСТИ 

,.рекомендовал себя как атеист, и потому 

отношение к He~IY со стороны религиоз­

нЫХ IIдеологов было откровенно враждеб­

IIЫ~I. Причиной такого отношения бы.1И не 

,мько неприкрытый «натурализм:. Фрейда 

d его концепцня ДОМlIнировання бессозна­

тe.~bHOГO, которые отталкивали теологов, 

но также и то, что к решению поставлен· 

IЫХ 11М проблем Фрейд подходил с ПОЗII­

"1111 строгого детерминизма и рационализ-

113, которые всегда были в оппозиции к 

реЛИГИJl. Но вот уже несколько десятиле-

1иА мы являемся свидетелями все возра­

стающего интереса теологов и религиоз­

ных философов к фрейдизму 1. Сближение 

~рнстианского мировоззрения и фрейдизма 

.е так давио казалось немы<;,Лимым. В 

1959 году в связи со lOO-летием со дня 

рождеНIIЯ З. Фрейда католический тео­

,ОГ Л. Гросс писал: «Если пятьдесят... и 

jl8же двадцать лет тому назад нашелся бы 

человек, у.тверждавшиЙ, что религия и пси­

хиатрия когда-нибудь «будут идти в но­

ry),- его объявили бы сумасшедшим пред­

ставители обеих сторон:. 2. 

Однако в два последннх десятилетия во 

MHOflIX книгах, анализирующих принципы 

христнанского мировоззрения в теологи­

ческом и психологическом аспектах, мы все 

~аще сталкиваемся со ссылками на рабо­

ты Фрейда или кого-либо из его последо­

вателей. ОТ;I.ельные авторы посвящают 

COnll,lHble труды рассмотрению возможнос­
тей взаимного проникновения и «обогаще­

МИЯ) фреilдизма и христианства. Некото­

рые интерпретаторы учения Фрейда видят 

u нем своего рода душевную терапию, при-

1 См. «Сопsсiепсе: Theological and Psycho­
logical Perspectives:.. Ed. Ьу С. Е . Nеlsоп. 
N. У. 1973; Preston J. С о 1 е. The ProbIematic 
fgell in Klerkegaard апd Freud. New Haven, 
.71; Р. Н о m а n s. Ti1eologv after Freud. 
~ew York, 1970; R S. L е е Freud апd Сhщ­
t!ОПltу. Репguiп Books, 1967; Н. Z а h r n (. 1Cj.us und Freud. SymposlOn von Psychoana­
g Ikern und Theologen. ,\\unchen, 1972; 

. С.о.х. Juпg and St. Paul. New York, 1959; 

aRellglon in Сопtеmрогагу Thought:o. Ed. Ьу 
~orge F. ИсLеоп, New Ycrk, 1973. 

195(L. G r о S s. God and Freud. New York, 
~, р. 3. 

званную нсполнять миссию, ПО.10бную ре­

,1ИПIИ. Все больше христианских авторов 

приходит к мысли, что духовенство 
долж­

но пользоваться методом психоанализа 
для 

лучшего ПОНИ\lания духовного мира вер
ую­

щих, что сближение фрейдизма и тради­

ционной религиозности ЯВ,lяется одной 113 

самых перспективных тенденцнй в раЗВII­

тни христианства. 

Идеи фрейдизма в последние десятиле­

тия глубоко проникли в разные области 

культуры многих стран, и в первую оче­

редь в культуру США, где сближение ре· 

лигии и фрейдизма происходит особенно 

интенсивно. Американский представитель 

христианских психиатров Карл Стери пи­

шет' «Теперь становится очевидным, что 

психоаналитический подход в сравнении с 

другими методами психологии является 

самым подходящим для христианской кон­

цепции человека:. з. 

Чем же объяснить такую резкую переме­

ну? Очевидио, в основе этого сближеиия 

лежит несколько причин. Из них можно 

отметить воздействие фреЙ;I.изма на все от­

расли духовиой жизии западного мира: ли­

тературу, изобразительное искусство, те­

атр и кино, а также - как следствие это­

го - в известном смысле и на сознаиие 

людей. В различных науках о человеке: пе­

дагогике, аНТРОПОЛОГИlI, социологии и др. 

широко используются фрейдистские поня, 

тия, установкн и методики. Следует осо­

бо указать также и на изменение положе­

ния религии, христианства в особениости, 

в современном обществе. Религиозные тео­

ретики характеризуют ХХ век как век, 

культурные тенденцин которого во мно
гом 

были обусловлены Дарвином, Марксом, 

Эйнштейном, ФреЙ.10~I, Юнгом и наУЧIJО­

технической революцией 4. Быстро рас про· 

страняющаяся секуляризация стала обще­

прнзианным фактом. Она может быть 

охарактеризована как процесс, совершаю· 

щнйся в условиях, KOr;I.a «супернатура:ш­

стическне:. религни становятся проб.1е\lатич­

ными, теряют СII.'IУ ВОЗ;I.еЙствия на верую­

ЩIIХ, вера стаНОlJlIТСЯ все более ЛIIЧНОСТ-

з К. S t е r п. The Thlrd Revolution. А stu­
dy of Psychlatry апd RеliglOП. New York, 
1954, р 246. 

4 R. с h а псе. The End or Мап. (The 
Quеstюп or DIVllllty). Lunduf1, 1973, р. 42. 
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152 ФИЛОСОФИЯ ЗА РУ6ЕЖОМ 

ной, неопределен"ой О.]."И'\I из показате­
лей этого процесса является настроенность 
~1O.IOд.oгo поколения шестидесятых - се~lИ­
.1есятых годов нашего века, Iшторое IIнтере­
суется пренмущественно неортод.оксалы!Ы­
ми ветвями религии как «раскрепощающими 
душу от губительного влияния ~Iатериализма 
в Olblc.1e грубо уТ'Илитарного и теХНIIЦIIСТ ­
ского подхода к жизни»;; По этой 11РIIЧ\lне 
традиционную религиозность критикуют и 
многие теологи, отмечая, что «недостаточ­
ная правдивость старых супсрнатуралисти ­
ческих ре.lигиit вызывает у многих людей 
ХХ века трагическое ВОСПРИЯТllе ,)..ИЗНlI» ". 
Иэменились также и духовные потреб­

ности индивида, на которого обычно ориен­
тируется реЛИГIIЯ, его BIlYTpeHHНlI мир , его 
понимание самого себя 11 окружающего 
мира. Теорию Фрейда, его драматнческое 
понимание человека называют «подтверж­
дением секуляризаЦI\И» (<<отхода от 60га» ), 
а самого ФреЙд.а - величаЙШИ~1 ее инини ­
атором 7. Кое-кто даже ВОСК,lицает: «Мы 
никогда больше не с\\Оже~1 nOНlI~laTb свой 
внутренний мир так, как его ПОНЮlали до 
1894 года!» 8 (в этом году вышда первая 
работа Фрейда, написанная совместно с 
БрейеРО'~I,- «Психические механизмы и яв­
.,ения истерии») Вторжен·ие психоаналити­
ческих идей в сознание современного за· 
па .:ЩОГО человека позволило религиозным 
теоретикам прнбавить еще один эпитет к 
характеристике человека - «секуляризован­
ный человек» называется так..ке и «психоло­
гическим человеком» «Психологический че­
.10век» (homo psychologlcus) - это совре­
менное порождение научно-технической и 
l<у.1ЬТУРНОЙ революции на Западе, которое 
противопоставляется «человеку .з.УХОВНОМУ» 
(homo spirltualls) 
II;\ногие теологи приэнают. что христиан­

ская МЫС.'1ь векаыи была большей частью 
«теологией без психологии», и потому 
считают, что «изучать теологию и теологи­
ческий образ жизни - это значит выяснять, 
Ke~1 человек был раньше, а изучать психо­
логию, особенно психоанализ, это значит 
осознавать, каКИ~1 христианский человек 
стад в настоящее вре~IЯ» 9. Религиозные тео­
ретики отмечают. что чувства внутренней 
неуравновешенности, раЗ.1воеННОСТII, огра­
ниченности и ОТЧУЖ.1еННОСТII, ставшие ти· 
ПIlЧНЫМlI .1ЛЯ ИНДИВИ.lа rOBpe~leHHoro Запа­
да, находятся В тесной связи с глубоки,! 
изменением ре.1ИГИОЗНОГО сознания этого 
индивида «Рай. ад и чистилище для него 
больше не явля!Отся реа,1ЬНЫ\1!I .].аIlНОСТЯ ­
ШI, куда ~lOжио войти и выйти, под.обно 
геРОЯ~1 данте Современный человек, как и 
герои Достоевского, В.,lещает ад, рай 11 '111' 
стилище в свое!'! душе и сознает это» 10 
Связанныli с В.1ИЯНllе\1 фреЙДIIЗ~lа пово, 

рот хрпстианского мировоззрения к су бъ-

S D L Е d \У а г d s RеllglOП апd Сhапgе 
Lопс!оп. 1 !)7.J, Р 17 

u 1 Ь 1 П. Р .]8 
7 R С 11 а п с с The End oi .'v\зп. р 121 
R 1, 5 t с г n Т;'с T!'lIrd [~е\'оlut\Оп, р 11. 
"Р н u 111 ~ 1, ~ Тhеоlою aitcr Freud, 

р ~~I\' 
IJ К 5 t е г n Ор cII .. р 7. 

еКТIIВНОСТИ человека открывает НОВЬ!е 
\lOжности для сближенпя теОJ\ОГIIИ с и:~ 
ЦlIоналиС:тической фllлософией, в част!! I-a. с экзистеНl1l1а.1ИЗМОМ 11. ЭТ!I~I, ПО-ВIIДИм~ 
обънсняется то, что теологи, испытав loIy. ВЛllяние ПСllхоанализа, ири определенrщllJие 
.10века ХХ века ИСПО,lЬЗУЮт СИМ:" 
лы, ТIIПlIчные для Фllлософов-экзисте!!ЦIl~ 
листов. Человек для них - зтn ОдlIНОКН путник, бреДУЩIIЙ в холоднои ночи, ил!1 n А 
дающиii в бездну небытия Икар, заБЫВlIJнаi 
человеческую ограниченность и жесток наказаннын за это, или же ГОРДЫЙ сизифо 
мужественно принимаЮЩllii абсурдность 
своего бытия . ТребоваНIIЯ Ф;"Рiiда ОТбро. 
сить всякие иллюзии о мире сраВflива!ОТСII 
с безграничным гуманизмом Камю OTl(e. 
чается, что они оба видеJ~II, как «трудно 
человеку с его жизненнои энергией при­
нять цивилизацию, которая отбрасывзe'r 
страсть, вдохновляющую человека, н иллю. 
ЗIIИ, поддеРЖlIвающие его» 12 

.I;\ногие утверждают, что формироваиие 
«психоаналитического сознания» современ. 
ного человека знаменует его зрелость. 0.1. 
нако эта «зрелость» наряду с ПОНимаННСI( 
человеком своих сил принесла и ОСОЗИЗНllе 
ограниченности его возможностей. Жизн1. 
тяже,lЫМ бременем легла на п.l~ЧИ этого 
«зрелого» человеl,а, и надеяться он может 
только на себи самого . Но для человек~. 
разочарованного реалыlOСТЯМИ Запада, не 
так уж много возможностей самоутвержде. 
ния Не удивительно поэтому, что ему под. 
час кажутся манящими и спасительнымн 
восточная культура. некоторые сформиро­
вавшиеся в ее рамках мистические релиМ!­
озно-этические учения. Жаждой «ИНЫЩИН 
первоздаНI!ОЙ живучести» объясняют СТО.1Ь 
распространенный теперь интерес к образу 
ЖIIЗIfИ и мироощущен'ИЮ некоторых племен 
и народов Африки, Азии и Латинской AM~' 
!>ИЮI 13• 
ПРlIзнание католическю.1И теологами ду. 

шевного упадка западного человека R его 
отхода от старых христианских ценностсй 
не означает, однако, признания ими беспер­
спективности христианства В этой свя311 
высказывается мысль, что современный 
кризис напоминает тот социа.1ЬНО-ПСИХОЛО· 
гнческнй кризис, который в свое время по· 
РОДН.1 ХР!lстианство. Основные черты Эfll' 
го кризиса до сих пор обусловлив3I0Т со· 
держание христианства, его экзистеНЦllаль' 
иую ПрllрОДУ, которая впоследствии отошла 
на второй план, буд.учи завуаЛИРОПЗlln 
tlнте.'!лектуалистическимн наростаЮI - 110' 
РОЖ.1енне~! ЭЛДIIНИJации Недаром CCKPI'T 
попу.1ЯРНОСТИ восточной реЛIIГИИ зенбр' 
ДИ3\lа объясняют корот"о «зен не IIIITI'.'· 
.1Сlпуа.ll1зир:ет» 14 ТеореТIIКИ XpllcTllallCTlIl1 
утверждают, что на основе этой своей пр\!' 
ро.].ы «ХРНСТllанство В течение веков МОГ.," 
ПРllспособиться к постепенному раСШ!Iрt" 
нию сеКУЛЯРllзаЦИlI» и что поэтому «хр'" 
стнанство еще И~lеет шансы заполннТЬ PI" 

11 Ргеstоп J С о 1 е. The РгоЫетаНс Scll 
IП Klerkegaard алd Freud. р 5 

12 D L Е d v.' а г d s. RellglOn ;Jпd Cllall' 
ge. р. 32. 

IJ / Ь J d, Р 206. 
14 /bld. р . 212. 



Ekentayte, L., 1976: Freydizm i sovremennoe khristianstvo [Freudianism and Contemporary Christianity,, 
In: Voprosy filosofii, Vol. 30 (No. 11, Nov. 1976), pp. 151-157.

 

 

Propriety of the Erich Fromm Document Center. For personal use only. Citation or publication of 
material prohibited without express written permission of the copyright holder. 
 

Eigentum des Erich Fromm Dokumentationszentrums. Nutzung nur für persönliche Zwecke. 
Veröffentlichungen – auch von Teilen – bedürfen der schriftlichen Erlaubnis des Rechteinhabers. 
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лигиозный вакуу'" Запада ... если оно при­
ет необходимые меры» 15. Одной из таких ~Mep» и считается принятие и глубокое изу­

чение теорий Фрейда и его продол~ателеЙ . 
современные последователи Фреида не­

редко отходят от атеистических позиций 
своего предшественника и сближаются с 
религИОЗНЫМ мировоззрением (концепция 
Дlfалога К. Юнга, своеобразная интерпре­
тация религии Э Фромма). Но если вспом­
IIИТЬ конец XIX века, когда ТО.,ько начали 
аспространяться идеи Фрейда, имеющие ~ель, как он сам говорил, «вывести _ челове­

чество из СОСТОЯИIIЯ самодовольнои спяч­
ки:t, то тогда ОЮI представлялись в прин­
l1ипе несовмеСТIIМЫ~Ш с христианским ми­
ровоззрением, для которого казались не­
приемлемы'l1И ШОКllрующая теория либидо, 
терапевтическая терминологня, исключаю­
шая какне бы то ни было оценочные выска-
8ыоания. НеприемлемыМо казался позити­
вистски интерпретируемый научный под­
ход, позитивистское примеиение принципов 
пРllЧIIННОЙ связи к решению проб,lем психи­
KII человека. Из фрейдистской теории сле­
доиал целый ряд положений, противореча­
ШIIХ христианскому МИРОПОНЮlанию. В де­
терминистической модели Фрейда свобода 
воли личности и сознательный выбор вос­
принимались только как иллюзии. Пред­
стаОllтели реЛИПIII обвиняли фреЙДИЗbl в 
6иологизации проблем человека, в сведе­
нии явлеинй высшего, то есть духовного, 
порядка к низшим, телесным. К тому же 
сама попытка отнять у реЛIIГИИ монополию 
Clla душу» чедовека вызывала сопротив.1е­
Иllе духовенства Ввиду всего этого психо­
анализ противопоставлялся вере как вооб­
ще научная истина противопоставляется ис­
тине откровения. 

Произведения Фрейда по психологии ре­
IIИГИИ давали для этого некоторое основа­
Нlle. В ряде своих работ (<<Будущность 
О:1НОЙ иллюзии», «Тотем И табр, «Неудов­
lIeTBopeHHocTb в цивилизации», «О религи­
озном переживании», «Моисей И единобо­
жие. и др.) он крайие критически оцени-
8ал религию как невротическую форму 
массовой одержимости, как иллюзорное 
Мировоззрение. Объясняя религию в терми­
нах своей теории, Фрейд не видел никако­ro таинства в жесткой катеГОРIIЧНОСТИ за­
ветов христианской морали . В них он ус­
матривал не голос бога , а отзвуки роди­
тельской воли, про явленной в детской ком­
нате. Бог - это психическая потребность 
человеческого суперэго, это образ отца, 
спроецированный на небеса. 
Фрейд раскрыва.1 :!инамику формирова­

НlIЯ ПСИХ\lческой потребности в религиоз­
ной вере. В резудьтате решения .'lВYCMЫC­
nСнности ЭДlIпова КОМl!лекса ребенок 
ПОдавляет свою ненависть к отцу - она пе­
РСХо:!ит в сферу бессознательного, а в соз-
113НI\И доминирует поклоиение отцовскому 
аВторитету Такая ориентация обеспечива­
ет ребенку любовь, а главное, защиту в ок­
Ружающе~I, полном злобы мире. Религия, 
по Мf!СНlIЮ Фрейда, позволяет ту же ин­
фантильную ориентацию перенести в мир 
81г()с.1Ь!'( О[! npOBo:!IIT параллель между 

15 1 Ь I d., р. 8. 

своей психоанаЛИТllческой моделью лич­
иости 11 структурuй общества, считая, что 
реЛИГllЯ - это система общественных идеа­
лов, запретов и ил.1ЮЗОРНЫХ компенсаций, 
аналогичная механизму индивидуального 
суперэго. Религиозный человек ориентиру­
ется на трансцендентную силу бога, ожи­
:!ая от него помощи и защиты от СОЩlадь­
ных и природных трудностей, и позтоыу не 
развивает свои собственные духовные си­
лы. Фрейд видит в религии преПЯТСТВllе 
раЭВIIТИЮ ЛИЧНОСТII индивида, орудие «) к­
рощения» масс и манипулировання имн. 
В ()ДНОil 113 своих работ Э ФРОМ~I приво· 

дит С.10ва Фрейда, сказанные им в одной из 
бесед В неи Фрейд наЗИЗ.l реЛIlГIIЮ, 
особенно католическую, своим «злейшим 
врагом» 15, подчеркивая теы caMЫ~1 свою НР­
ПРИМIIРИМУЮ враждебность по отношению к 
ней. 
Однако с течением времени обоюдная 

враждебность фрейдизма, особенно нео· 
фрейдизма, и христианства, катодичества 
в чаСТНОСТlI, смягчилась, сменилась взаим­
ной заинтересованностью Теоретическоii 
предпосылкой Д.1я сближения, кроме про­
чих факторов, послужило то обстоятельст­
во, что в христианстве, и особенно в като­
личестве, все более заметным и значите.1Ь­
ным становится процесс модернизации Т 11-
кие его представители, как Д. ТаЙре.1, 
А. Луази и др, начали отходить от инте.l­
.,ектуаДllСТСКИХ ПРIIНUIIПОВ lIеОТО)lIIзма. де· 
лая упор при ана.lизе человеческих су­
деб и рслигиозной веры на чувства, на 
ЖlIзненный порыв, а ие на рациональные 
аргументы. Все это. безусловно, облегчи.~О 
процесс принятия фрейдовских И.1еЙ, приз­
нания его психодогического метода даже 
католиками: «Фрейд был искренним уче­
ным и, наверное, не менее гениальным от­
крывателем в сфере психологии, чем Ко­
перник или Галилей в астрономии. И поэ­
тому, кажется... пришло время пересмот­
реть свои взгляды на наследие Фрейда 
также и католикам» 17. 
Надо отметить, что пробудившийся инте­

рес к фрейдизму был связан не только с 
теорией caMoro Фрейда, но и с идеями, 
развиваемым\! его последователями . Боль­
шой интерес проявляется к трудам 
К. Г Юнга. Этот ученик Фрейда отличад­
ся от своего учителя постановкой и реше­
нием ряда важных проблем, в частности 
и таких, которые тесно связаны с интер­
претацией религии. Главное расхождение 
СОСТОЯЛО в TO~I, что Юнг считал необо­
снованным отрицаТС.1ьное отношеНllе Фрей­
да к религиозному' переживанню «Нет со­
мнения, что все растущая поддержка, ока­
зываемая ПСИХОЛОГИII Юнга клерикалами. 
не столько связана с религиозностью этой 
ПСИХО.10ГИИ, сколько является реакцией на 
мысль самого Фрейда о том, что рели­
гия - это иллюзия человека, пытающегося 

16 Цит. ПО Е. F г о m т. Il mondo di Sig­
mund Freud. Milano, 1962, р . 142. 

17 Кип dr. Рг В г а z у s. РSlсhоапаlizе ka­
taliklskos dоktгiпоs s\·lesoje Lletu\·lll ki1ta1i­
ktl \\()kgln Aki1(!elllljQ< 'и\':J7. IЗ "lmо d1'h;1I,' 
t \ ·1 Roma, 1969, р . 46 (на .11IТOBCKO~! язы­
ке). 
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утешить себя под ТЯЖI.'СТЬ!О карДI'на.,ьных 
н~жд, niШ.1адываС~IЫХ ЦIIВII.1I1заЦIIСЙ» 18. 

К Юнг, развивая свою теорию ИНДИВII· 
.'lуаЛИЗЗЩIII - 1I0,lноценного раЗВIIТНЯ .1ИЧ­
flOСТИ, утвеРЖ;J.а.q, что достнжеНllе '1е.lОве­
ческои зре.lОСТИ, раскрепощение всех :1У­
ШСВIIЫХ СII.1 ИН.J.ИВ!I:~а ВОЗ~\ОЖНЫ mllJlb при 
VСЛОВИII интеграции ПРОТIIВОПОЛОЖНЫХ :1У­
iш.'ВНЫХ ка'lССТ6 (сознатс.1ЫIОГО и бессозна­
те.1ЬНОro, раЦIIонального и IIрраЦlIона.1ЬНО­
го, ПО.l0ilШТ~ЛЬНОГО 11 отрицательного, ин­
ДIIВlIдуа.1ЬНОГО 11 общече"овеческого) в 
сердцеВlIне .111'1110CТlI - «самости» (das 
Sclbst). ОднаhО достижение ПО.1НОЙ интегра-
1\1111 якобы невоз~IOЖНО без МlIстического 
I1сеПРОНIIзывающего чувства, которое IOHf 
отождествляет с РI.'ЛИПIOЗНЫ\1 переЖlIваНII­
e~1 Потому он утвеРЖ.1ает. «Я ПОЗIIТИВНО 
оцениваю все реЛIIГИИ, так как ОНII укреп­
ляют дух» И ПОСТllжеН!lе 'le.,oBeKoM своей 
«са~\Ости» Юнг ИНОГ:1а сравнивает с чувст­
вом единства с абсоmогом, пронню!Овение~1 
в архетип бога . 

ХРИСТllанскне теОЛОГII ЖIIВО ОТК.lI1КНУ­
.1I1СЬ на подобные IIден IOHra Онн нзш.1!! 
ПРII~lенеllне lI.]ее «КО.l.1ективного бессозна­
те.1ЬНОГО» как СОКРОВIIЩНlще опыта че,10ве­
чества, «археТllпа ДУШII», «архетппа бога», 
забвеН;lе которого якобы ведст ШI.]нви.]а 
к ПСIIХllчеСКО}IУ расстройству. 
Интересно при этоы от}(еТIIТЬ, что Юнг 

критически относится к ортодоксальной ка­
толической церкви, считая, что стремлеН!lе 
к трансцендентному богу не орнеНТllрует 
че.10века на раЗВlIтие зрелой ЛIIЧНОСТ\! Ар­
хетип бога - это субъеКТlIвная потреб­
ность ПСИХIIКИ че.l0века наЙТII опору в са­
~IOM себе, нащупать в себе такие душевные 
силы, которые п()звол!!.Ш бы почувствовать 
~lIIстическое е,:щнство с са ы 11:-'( собой, со 
псе,( 'jеловечеСТВО~I, со Bce~1 KOCMOCO~(. ПО 
:nнению Юнга, противопостаВ,lение ограни­
чеННОСТII че,lОвека I! всемогущества поту­
стороннего аБСО.1Iота - бога - ,шшает че.l0-
века чувства уверенност!! в себе, ПО.1ноцен­
ност!! 11 спокойствия духа Поэтому он про­
тивопоставлял христианству, особенно 
католицизму, ~II!СТ!lческне религии Востока 
И Te~1 не менее каТОЛI!КИ все же тяготе­
ют к теории Юнга, ВII.]Я в ней ВОЗ~IОЖ­
ность ПСИХО.l0гического обоснования свое­
го вероучения, ориеитирующегося на УНII­
версаЛIIИ разного рода, а теория архетипов 
Юнга дает для этого ~(атеРllал НаПРЮlер, 
и.:хея археТl!па бога, то есть субъективно­
го его переЖl!вания, ИСПО.1ьзуется в качест­
ве одного из аргументов дJ1Я доказательст­
ва объективного существования бога ЭТII 
идеи прос;rеЖlIваются в высказываНIIЯХ 
Пr)езидента ШI1l.'iщарского оБЩl.'ства като­
.1ических психотерапевтов И . Рудина, ко­
т()рый считает, '!то о:образ бога» (Got­
t('~imago) ЖII!JСТ в r.l~/f:imla ·, (,('~Ш!llI!Я ::аж­
.10ГО че.l0llска как С:1\10(' сокровенное со­
держание ЧС.lОве'lt'ског() сущеСТI1()ваНIIЯ 11 
что от осознаНШI п пережавания этого 

I~ г: с 1 о v е г [-гсн(\ ()Г .iun~") :-';е\у '\ ог':. 
1 r,;~). [J 1 ПО 

.З С G J 11 '1 '! P'\chol' ':;13 а rell;; d 
i\ Jrsza\':a, I!J;-O, :;,г. 361. 

"божественног() отра,hеНI!Я» якобы 11 за 
СIIТ дvховный об.1ИК человека 20. о". 

Тра"ктовка внутреннего мира ИНДН8 
ЮНГО~I оказалась вполне приемлеМо/i IIда 
христианских теоретиков . Так, наПРII:Л1I 
д. Кокс отмечает, что о:Юнг решал те ~p, 
проблемы, на.] «оторыми христиаНская U. iIIe 
ковь бьется со Bpe~leH(1 своего ВОЗНикновеll':f' 
Его выводы являются скорее ДОПОЛНЯ!ОЩIi\С~' 
1Сристианскне запове;щ, чем npOTIIBOCTOII~ 
ЩИ\IИ им, И, что самое глаВное, сра!!. 
нение ~(e..кдy его методо:-,! и тем, что nO.:J.. 
разуыевает христианство, позволяет ЛУЧШе 
~онять ХРIIСТllанское учение в свете про. 
олеы 11 форм мышлеНIIЯ современного ЩI. 
ра. ,\\ы веРI!М, что «с,:рещивание:о ХРИСТИ. 
анства с аналитичеСКОI1 псИхологией MOillCT 
дать приятные 11 освежающие плоды 21. 

НеофреЙДIIЗМ вплотиую подходит таКже к 
Tevr проблема м, которые ВО,lНУЮТ СОвремен. 
ных l1;J.eo,10roB хрнстнанст.ва. ДостаТО'II1!1 
ВСПОМНIIТЬ одного из крупнеиших предстаВII. 
те.1еЙ амернканского неофрейдизма, ЭРIIХ;I 
Фромма В отношении ре.1ИГИИ, и ХРИСтиан. 
ства в частности, ои развивает КОнцеПЩllfl 
КJHгa, Tal, как СЧlIтает ре.1ИГИЮ неОТЪСМ.1r. 
\!ОЙ частью че.l0всческого быти!!. nopoill ,1C. 
Н!(e~1 его ЭКЗlIстеНЦllа.,ьноЙ ситуации, по. 
требностью псн:шческоi( оргаНllзаЦlII1 'IC.10-
века ОБОСНОВbIвая свою этическую теоршо, 
Фромм не наХОДIIТ .1учшего названия дЛя 
ценностной ориентации индивида, СОстао. 
.1!Iющеii, по его мнению, основу характера 
.1I!ЧНОСТI!. чеvr «религия». (3а~(етим, что n 
столь широкой интерпретации реЛИГlll1 
У:-'Iешается и атеизм Фрейда.) Фромм ут. 
верждает, что еще не бы.,о в прошлом 11, 
кажется, «не может быть в бvдущем кут •• 
туры . которая не содержала бы религщо n 
ШНрОI<О~1 C~(ЫC.le этого С.10В3» 22 ПОЭ1'ОМУ, 
как и теологи, он считает, что для ЛС'Iе· 
ния невроза требуется анализ реЛИГИ03I1n' 
ценностных ОРllентаций больного, 'ITn 
",вопрос не в том, нужна ли религия, 11 11 
том, какова она, обеспечивает она раЭRIIТIII' 
че,10века, раскрепощен!!е его спеЦИфl[l(С' 
ских си.'! ИЛII парализует 11," 23 
В ЭТО~f отношеНlI1! Фром~( различает дпс 

раЗИОВIIДНОСТИ ре.1ИГiШ авторитариую, n 
KOTOPCllj основным элементом является 6('з· 
оговорочное ПОК.10неНIIе трансцендеНТIIОn 
СII,lе, а главной добродете.1ЬЮ - послуwа· 
НI'!e 11 ca~100fpaНll'leHlle, 11 гумаНИСТllческую, 
главная цель которой - самореаЛИЗ3111!Я 
человека В поисках новой. наиболее :щr](· 
BaTHO!i человеческой природе антропоцеJlТ' 
ристскоii реЛIIГl1II ФР()\I:\I еобращан::. r. 
БУДДИЗ:-'IУ. даОСI1ЗМУ, учениям Христа, СОК, 
р.зта, Сш!Нозы, к ЫIIСТlЩИЗМУ, К IIДСIIМ 
Французской реВОЛЮЦИII н даже Маркса 24. 
Он резко осуждает христианство за догма· 
тизы 11 аскетиз'v!, а г.lавное, за его 1IОТОРIl' 
тарную аНТIIГУМ:ШНУЮ ориентаЦIIЮ. Н;1~I~· 
па:! TaKoii тап веры IIДО.,ОПОК.10I1СТПОМ. 11" 

~O J R u d I п. Ps~ chotherilple und Rcli~i()l1. 
Fr:!lbur~. (91)0, S 1,'10 

~I 1) С О Х Jung- зncl St Р,шl, р . 11 ~ ' . 
22 [. F r о m ПI The DО~Пlа of Cl1ГI:;t. 

Gff'en\\"Ich (Сопп), 1 <17:З. Р 11 
~1~: F г о п1 ПI p~\ c-'IO;"",I\ ;15 <lп(1 R\'li· 

~:оп i\ С\\· York. 191;2: р :26. -
~I 1 Ь I d., р . 15 
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обиые размышлеиия приближают ПОИСЮI 
/1. еОфрей~изма к обновленческим стремле­IIIIЯМ современных теологов-модериистов ~paBдa, Фромм называет себя «атеисти­
ЧеСКИМ мистиком», но предс!авители рели­
иll считают его «своим» 20, а некоторые ~BТOPЫ не без основания утверждают, что 
еГО теории «сливаются три потока - психо­~~аЛIIЗ- фИ_10СОфИЯ и ТСО_~ОГIIЯ» 26 
Неофрейдизм, ищущий иовую ГУ:'lанис­

ТI\ческуЮ религию, 11 ХР,~lстианские модер­
нlIСТЫ, пытающиеся наити скрытые воз­
l/оЖНОСТII в учеиии Христа путем нового 
еГО прочтении, сходятся в КРИТlIке ортодок­
са.1ЬНОГО христианства Вместе с тем неко­
торые побориики обнопления в христиан­
стве предупреждают: «Если христианство 
будет настаивать. на поддержке невроти­
ческИХ проявлеНИII бессознательного как 
выражении истинной религии . оио погубит 
себя и будет отброшено в борьбе человека 
за естественные цели свободу, .силу и .1ю­
бовЬ. ОНО перестанет быть деиствительна 
хрИСТllаНСЮ\:'I» 27. 
Теологи нового поколения не ТО.1ЬКО про­

ВО.1ят теоретические исследования идей 11 
методов фреЙДИЗ:'lа, но и смело «осваllва­
\от» психоаиа.11lЗ в своей практической па­
стырской работе как средство психотера­
пии, уверяя, что теология и психоанализ 
COBMecTII:'lbI в ОСНОВIIО:'I - в TO:'I, «что И В 
теорllИ 11 на практике каждый СВОИ:'I собст­
веНIIЫ:'1 и ОТ.1ИЧНЫ:'1 от других способом 
следуют с.10ва:'1 Иисуса из Назарета» 28 
Уже появились работы, ставящие своей 

це.1ЬЮ анализ развития процесс а интегра­
ции фрейдизма в ХрlIстиаискую теологию 29, 
Особенно рельефно этот процесс прослежи­
вается в протестаНТlIзме Первые ПОПЫТЮI 
использовать идеи Фрейда, и в первую 
очередь психоаналитический метод, бытl 
предприняты теологами в праl{тической 
пастырской работе еще в тридцатые годы 
нашего столетия (К, Вайз, С. Гилнер, 
П. джоисои и др.), дальнейшие попытки 
8 этом направлеНIIИ осуществляются так 
называемой ЭКЗlIстеНЦllалистской теологи­
ей, обращающейся к траДIЩ11II сп. Павла, 
св Августина, Лютера. Пас!;алq 11 Кьерке­
ropa (К Барт, Э. Бруннер, Р Бультман, 
Х. Виман, р Нибур, 11 1I1ЛЛИХ). Такие яр­
кие пре.'1.ставитеЛII этого течеНIIЯ, как 
П. Тиллих ц Р. Нибур, стрсмились усовер­
шенствовать теологиlO, чтобы она была 
«более ПСIIХt').10гическоЙ по своей Прl1роде», 
Н в то же время «оберегать теологичеСКllе 
измереНIIЯ человеческой жизни от сведения 
нх v психологически:.!», то есть OCTaBIITb I1СИ­
Xnbl'flI'o по.'\ коитро.1С:'1 теО.l0ГlIII С,1едуlO­
ЩII" этап - постпротеСТi1НТ\lЗ:'I, представля­
CMblil работа\lll Н О. Брауна, Д. Бакана, 
Т. Рllффа, которые требуlOТ объяснять ре.1!!­
ГНОЗllыi\ опыт посреДСТВО~1 уже все:'IИ ПРИJ-
1131111h1;< ПСIIХО.10ГllчеСКIIХ теР~\ИНО!l (репрес­
Сия, супсрэго, КО:'lплекс Эдипа, перенесеНllе 

25 D. Н а u 5 d о г r r, Епсh Fromm. Ne\v 
Y~~k. 1972, Р 51 
19 Т. У Э.1 ,1 с. Крах ПСII\оана.1нза . ,\\, 
~, стр 219. 

7 R S L е е Frcud апd СhГlstl<!Пlt\', r I7fi 
~ Н 7. а h г 11 t. Jcsus unrl Freud: S !J. 
2!) Р. н о m а n s Thcology аНег Freud. 

11 др ) 30. Работы Г Ваганяна, Д Кокса­
представитеJ1ей теологии «смертн бога» 31 яв­
ляют собой этап осознания кризиса в про­
тестантизме Автор книги "Теология ПОС.1е 
Фрейда» П Гомане заключает: "Работы 
Фрейда знаменуlOТ конец протестантской 
эры» 32. Он преддагает новую ориентаllИЮ 
Д.1Я протестантской теологии - герменевти­
ческую, связывающую друг с ДРУГЩI ПСIIХО­
аналитический критицизм теологического 
экзистенциа.1ИЗ:'lа, постпротестантскую 
IIнтеграцию Фрейда и теО.10ГШО «сыеРТII 
бога», 

Приспосабливая учение Фреilда к ХРIIС­
тианству, теО.l0ГII вспоминают и Терту.1.lIIа­
на, выдвигавшего идею подсознате.1ЬНОГО, 
в котором он надеЯ.1СЯ найти IIСТИНУ бы­
ТIIЯ человека. I1 некоторых \\истиков 
XIV века, обращавшихся к «глубина:'1 ду­
ши человеческой» Например, видный пред­
ставите.1Ь баптистского духовенства В. Оу­
те утверждает. «Я чувствую себя защи­
щенным от ПС\lХО,10гического критицизма 
реЛИГ\lИ . Че~\ больше я изуча.1 пророков 
восьмого века и Христа, Te~1 бо.lьше я по­
нимал. что все ОНII говорят О тех ж(' ве­
щах» зз. ,'v\ногие фрейдистские понятия -
«невроз» как С.lе.1СТВllе \lOра.1ЬНОГО конф' 
ликта индивида, «бессознатедьное» как де­
терминанта поведения человека, «эго» как 
центр сознате.1ЬНОСТИ и самоуправ.1яе:'IOСТII 
индивида, «суперэго» как система личных 
идеалов и запретов, «самость» как интегри­
рованное, аутентичное са:,ювыражение че.10-
века и др.- постепенно входят в обиход 
теории и практики христианства На основе 
этих понятий выдвигаlOТСЯ IIдеи обновления 
духовного мира ХРllстианства Даже теория 
либидо привлекается ддя более cOBpe~feHHoil 
интерпретации христианской mобви. Обра­
тимся к HeKOTopЫ~1 приыера~l. 

ХРИСТllанские теологи, соглашаясь с ПСII­
хоаналитической критикой авторитаризма, 
отмечают, что долгое время христианская 
мораль, особенно в англосаксонских стра­
нах, Быо1a большей частью негативной, то 
есть перечнем многочисленных «нельзя», В 
первую очередь сексуальных. В ней не ос­
талось места для позитивных целей че,10-
века, для раскрытия его душевных С\lЛ, 
реаЛИЗaJ~ИИ его жизни на земле. Теперь 
«комбинация ВI!кторианства и пуританст­
ва» не только не одобряется, но и получает 
резкую оценку как «нездоровая форма по­
давления» 34, в которой частично усматрива­
ют причину кризиса современного христи· 
анства Это объясняется тем, что при таких 
жестких и трудно выполнимых ограниче­
ииях главным элементом экзистенции ста­
новится «вина, возвышае~lая в трансценден-

30 C~I. N О. В г о w n Life аgашst Death 
Ne\v York 1959. D. В а k а п. Freud and the 
Dиаlitу оС Нитап EXlstence Chicago, 19i16. 
Ph. R 1 е f С. liscs оС Faith аПег Freud. i'\ew 
York, 1966. 

31 См. G. \' а h а п I а п. \Valt wlthout ldols 
~e\v York, 19Ы 

32 Р. Н О m а n 5 Theology аНег Freud, 
р 231. 

31 L. G r о s 5 God апd Frcud. р 18 
34 К S t е r п. Thc Thlfd Rе\'оlutlOП, р ~~3. 
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гное» 35 Тео.l0ГII, требующие ревизии такого 
11O.1.'(0.1а , УТ lJер,кдают «Это у .1ержнвает 
нас в темиице .10христнанского язычества 

Вина - это только прош.l0е. которое Н.1ет 
С,lедом за на~IИ, но она не указывает 

нам перспеКТIIВЫ . Это часть мира сковы ­
вающей необходиыости, а не своБОДIIОГО 
выбора» 36. 

,\\еняются фУН.1а~lентаЛЫlые понятия хри· 
стианскои морали - ПOllIIм а ние греха, пло· 
ти. добродетели и др Акцентируется изре­
чение Биб.lIIlI. «lvtllOfO efi было прощено , 
ПОТО\IУ что Оllа mобllла мног():> - и другие, 

ПО.10бные ЭТО~IУ нзречения Меняется от­
ношеllие к С!)М'У, Н О((Jзывается, что теория 

.1и6и.10 не так уж ЧУЖ.1а духу христианст­
ва, ка кой она казалась в .1ни ее создания . 
ТеО.l0ПIЯ нашла в психоанализе нечто весь­
ма положите.1ыюе " полезное. Связующей 
оказа,lась сила одного-единственного С,10-

ва - .1юбовь И хотя эта любовь уже не 
ЯВ.1яется столь изящной, возвышенной и 
.:I.ухов((ои, какую проповедоваJ1а религия , 
така я IIнтерпретация любви приннмается 
ПОГО ',IУ , что ПРННШlается и психоаllа,1итиче­

cl·.oe ПО.l0же:lНе. СОГ.lаСIЮ которому .1юбовь 
ЯВ.lяетсп че)I-ТО существенным Д.1Я здоро­

BOII экз((стенции. тш, к ;>(( отсутствне ее соз­
дает Ba"yY~I. в KOTOPbHi все.lяется страх, а 
пото~! н ненависть "; 
Храстианск((е психиатры признают, что 

ФреИ.1 пра вильно описывает здоровое раз­
витие .1IlЧНОСТИ от недифференцированного 
состояния а)юрфного конглоыерата чувств 
к зре.10li .1IlЧНОСТИ, наделенной способ· 
ностью .lю6нть, но тут же замечают ' «Хри­
стиаНlII1 де.lаег шаг .1альще, он дает этому 

трансцеН.1ентное звучание . Любовь - это 
бог. Бог придает конечное з наченне челове' 
ческой ЭКЗlIстенции:> 38. 

В соответствии с психоана.1итическим обо­
сноваНllе,1 ,1юбви в HOBO~I свете представ· 
• 1яется понятие «ПР"НЯТIIЯ» человека богом . 
ПодчеРКlIвается, что грех делает че.l0века 
слабы,., но не безнадежно падщим . Сдедо­
nате.1ЬНО, бог принимает человека таким, 
какой он есть, поэтому и духовенство до.1Ж­
но с терпимостью и участием обращаться 
к «грешны\! мира сего» О.1на из главных 
функций ре.1I!ГИИ - «любить нелюБИ~IЫХ», 
flЗ чего следует основная за.1ача духовенст­

ва-«С.1ушать, понимать и прощать» 39. Но­
визну терапевтического духа в христианст­

ве пре"расно сознают духовники старщего 

поколения, что видно из их высказываний : 
«То , что считалось бы грехом , когда я был 
маЛЬЧIIКОМ , теперь мы назовем болезнью, за 
которую человек не несет ответствен нос· 

т,,» 40 . другие, ВСПОМlIная авторитарные 
принцнпы, которыми руководствовались в 

своей деяте.1ЬНОСТ" с.1ужите.1И церкви в 
ПРОШ.10)(, пр"знают, что, «действуя как ~IO­
;>а.1ьные ПО;ШЦCliскпс, онн ВНОСИЛП тревогу 

~: 1 Ь ! d. р 207 
( Ь i п . , р ~07-2(\!! 

:7 ~_ G r о S s. God ~'HI Frrиel. р 13 
Jr. 1\ S t е г п . The Тlшd rt~\ 01 u tюп . р . 173. 
~9 L G г о S s God and Freиel, р 7. 
4U 1 Ь 1 d, р 9. 

и беспо\.ощность в души с 
,кан» " RОИх ПРихо. 
Идеи фрейдизма ИСПОЛЬЗУются дл 

вития одного из вариантов обновлен: РВ:!. 
концепции религиозной веры, YTBepi«eCI<OQ 
щей, что вера должна направлять AalQ. 
века не к како~IУ-ТО оеЗЛIIКО~lу ТРан~ел(). 
денту, а к другому человеку, к нашему ~ell. 
жнему, страдающему, ЭКЗИСТирующ .'1М· 
«Ты», ибо бог находится не где-то да eNy 
а в нас самих. Особенно акцентирует~~КО. 
качестве высшего идеала эмпатическос • 
ниюroвение, расположение к ДРУгому чn.ПР/l· 

,""ОВе. 
ку как личности, искренность и ПРОСТОТ; 
чувств. Тема ПРОlIикновенного ОбщеНIIЯ Че. 
ловеческнх душ «Я - Ты» ПРОТИRОПОСТ311 . 
ляется отношениям «Я - Они» ИЛII СЯ_ 
Оно», когда одна IIЗ сторон предстаВЛI(СТ. 
ся чем-то чуждым , неодущевленным. ФJ1Сii~ 
говорил: «Если выбросить из психоаllаЛII]~ 
все второстепенные поиски, то ОСТЗllеТСII 

одно и самое ~лавиое-психология ОТllоше. 
ния «Я - Ты» . Конечно, христиаНСЮIС те . 
оретики дают этим проблемам свое, Р\'ЛII ' 
гиозное объяснение. Они обращают ПЗОР1d 
верующих на вездесущего бога, Dcer:L;( го­
тового принять каждого индивида D "СТIiI' . 

ном общении «~- Ты». и указыва ют, ЧТ'I 
постоянство ЭТОИ связи должно быть опорои 

для каждого индивида, гарантией его IlClI. 

ности и достоинства , так как СМЫС.l0М от. 

ношения СЯ - Ты» является любовь. ИСТIIII. 
ная экзистенциальная связь, опредеЛl1l0. 

щая личность в понимании Аристотеля 11 
св. Фомы 43. 

Эти идеи непосредственно связаны с "I~. 
двигаемым сторонниками обновлеНIIЯ ХР"' 
стианства положением о социальной ЗКТIII!' 
ности верующих как одной из глаВНblХ ре. 
лигиозных заповедей. Под влиянием кгит", 
ки ОНII вынуждеиы утверждать, что ХРИСТII' 

анство включает наряду с идеалами загро(j. 

ной ЖIIЗНИ и идеалы жизни земной, IIО() ('Г • 
ли бы оно не было ориентировано на пол· 
tюценную и гармоничную жизнь в ЭТОМ 10111' 
ре, то оно не было бы тем, чем 0110 ПII\" 
тендует быть ". 
Акцент на социальную активность ЛII'I' 

ности как на ее самореализацию в этом ми· 

ре заставляет теологов пересмотреть преж· 

нюю концепцию «доброй воли», одну 11.1 
главных характеристик свободного caMoolI­
ределения верующих. И здесь иаряду с 

идеями Фрейда о вытесненных о беССОЗНR' 
тельное грещных, то есть eCTecTneHIII~X. 

эгоистических, агрессивных импульсах, III~ 

двигается теория Юнга, в которой беССОЗII:l' 
тельное оценивается как творческое IНl'lаЛII . 
Система Юнга сравнивается с систеМОl1 CII. 
Павла, так как мысль св. Павла об COllp;"I' 
дании верой» указывает верующему IICTIIII · 
ныи путь К святости «между ХарlI(/ДПn 
злых побуж~ений и Сциллой его дn(jроn 
вол,,» 45. Это означает, что идеалом Xpllcrll ' 

анина счнтается отнюдь не гордый CIIOl'n (i.,. 
зупречноfi непорочностью ИНДIIВН:L, С():iII.1 
те.1ЬНО подавляющий спонтанные «rpell""Jt'~ 

41 1 Ь 1 d , р 7. I 
4~ К S t е r n The ThlI d RC\iolutiol1. р. 217. 
43 1 Ь 1 d , р 299 
11 D С о 1( Jung and SI. Paul, р 265. 
45 Ib!d, р . 127. 
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, .... "11 . 

~ :, f ени я и тем самым возвышающий себя , g.'~:f веннЫХ глазах и противопоставляю-
1 , CVVСТлу своей «доброй воли~ греховности ", l ' lJIilO С~ющих, Утверждается, что «бессозна-

• .' '1 ' DКРУЖое которое принято считать чем-то не­',: i" yt'.,.И ь;м СТОЛЬ же позитивно, как и созна-. f 1.T1I88 TO~bKO оба они в их связи составля­
',.' ~Itе,· .илноту личности ; порочность же бес-

, f ПО • 
} 'I! тельного большеи частью является 
~ (O:JIf~bTaToM порочноети сознания~ '16 . Под­
~, rr3Y Н8аетс!!, 1IТО человек должен не красо­
.; ~~~я силой своей воли, подавляя свою ,3 твеииость, споитанность, а больше 

rсr~ушивsться к голосу интегрированной 
r~11 оСТИ~, к голосу совершенства в нем -
'(.1Мосу бога» Провозглашается идеал ак­
'~oгo самовыражения христианина в этом 
1ив е и погрешности на этом пути оправ­
IIIIРJl8ЮТСЯ верой и повиновением высшей, то 
~II • е 
!'СТ" божьеи вол . ' _ 
1J1K!tМ., обра.~ом, ,конечШlЯ uель люоого 

4odиовnеllия? . христианства одна : найти но­
n'~1I пути' покорности божьей · воле. Если 
Jl'1I l1ель не дос~игнута, обновление теряет 

11 христнанскои теологии всякий смысл. 
АЛВннмание к фрейдизму со стороны хрнсти, 
з11СТ8а не ослабевает. О необходимости н 

-~ J Ь I d., Р 14~. 

полезности связи между психотерапией и 
религией не раз заявлял папа Пий XJI 47, 

а в 1959 году столетие со дня рождения 
Фрейда, «законченного безбожника», было 
отмечено в одном из главных соборов горо­
да Нью-Ylорка - в кафедральном соборе св . 
Иоанна Уже стало своеобразным штам­
пом говорить, что «Иисус был первым пси­
хиатром» 48. Теперь уже не принято осуж­
дать Фрейда, чаще говорят, что на самом 
деле он хорош, но «зашел слишком дале­
ко:> 49. 

В заключение хочется отметить, что, ви, 
димо, не случайно обновители христианства 
успешно используют «Фрейда против Фрей­
да», то есть созданный им психоаналитиче­
ский метод, его понятия против его же ате· 
истической критики религии. Это говорит не 
только о находчивости религиозных идео· 

логов, но и о том, что позитивистская на · 

учность ФреЙ.lа не так уж несовмести 
ма с нрраuионализмом и реЛ\IГИОЗНОСТЬЮ, 

как это ему казалось. 

47 См. L. G r о s s God and Freud, р 21 
См. также . «Conscience: Theological and 
Psychological Perspec!lves», р 97. 

48 L. G r о s s. God and Freud, р. 18. 
49 1 Ь i d., р . 23. 
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