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Samenvatting 

Het onderzoek waar dit boek verslag van doet, tracht niet alleen Fromms 
opvattingen over ethiek te beschrijven, maar wil ook een antwoord geven 
op de vraag naar de betekenis van deze ethiek. Een vraag die niet los kan 
worden gezien van de situatie waarin de westerse cultuur zich bevindt. 
Deze situatie wordt gekenmerkt door een aantal problematische ontwik
kelingen die zich toespitsen in de vraag hoe een hoog niveau van tech
nisch-wetenschappelijke beheersing kan worden gecombineerd met een 
kwalitatief volwaardig bestaan. Voor de normatieve ethiek ligt hier een 
uitdaging waaraan zij niet voorbij mag gaan. 

Omdat de ethiek van Fromm nauw verband houdt met zijn antropolo
gie, wordt in het eerste hoofdstuk aandacht besteed aan zijn visie op de 
mens. Fromm ziet de mens als een breuk met de natuur. Met het verschij
nen van de mens wordt het leven zich van zichzelf bewust. Het unieke 
karakter van de menselijke bestaanssituatie komt tot uitdrukking in de 
existentiële behoeften. Bij de bevrediging van deze existentiële behoeften 
staat de mens voor een beslissende keuze: progressie of regressie. In het 
eerste geval brengt hij zijn specifiek menselijke mogelijkheden (rede en 
liefde) tot ontwikkeling, in het tweede geval valt hij terug op een sub-hu
maan niveau. De uiteindelijke keuze is, volgens Fromm, in hoge mate 
afhankelijk van de karakterstructuur. Het karakter, dat object is van ze
delijke waardering, geeft richting aan de relatie tot de wereld en bepaalt als 
zodanig de vormgeving van het bestaan. 

Met het voorgaande wordt het terrein van de ethiek betreden (hoofdstuk 
2). Fromms ethiek is een humanistische ethiek, met de mens als hoogste 
norm. Humanistisch, maar niet relativistisch. De menselijke natuur met 
haar unieke mogelijkheden van liefde en rede vormt, zegt Fromm, een 
objectieve grondslag voor een humanistische ethiek. Door wetenschappe
lijk onderzoek kan deze grondslag nader worden verhelderd en bevestigd. 
Zo wordt ethiek een toegepaste wetenschap, steunend op de theoretische 
wetenschap van de mens. De fundamentele norm van deze ethiek kan als 
volgt worden geformuleerd: goed is alles wat de ontplooiing van het spe
cifiek menselijke (rede en liefde) bevordert, kwaad is alles wat aan deze 
ontplooiing afbreuk doet. Omdat het mens-zijn ook altijd een maatschap
pelijk-zijn is, is Fromms ethiek tevens sociale ethiek. Zowel het kapitalisme 
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als het staatssocialisme leiden tot vervreemding en staan daarom de ont
plooiing van de mens in de weg. Tegenover deze systemen stelt Frbmm het 
communitair socialisme; een maatschappijvorm waarbij persoonlijke vrij
heid en gemeenschapszin met elkaar in evenwicht zijn. 

Om het denken van Fromm scherper te omlijnen, vindt in hoofdstuk 3 
een confrontatie plaats met het marxisme en het existentialisme. Fromms 
ethiek heeft ontegenzeggelijk de invloed ondergaan van het denken van 
Marx. De emancipatorische (humanistische) visie van Marx vinden we bij 
Fromm terug. Er zijn echter ook verschillen, samenhangend met Fromms 
opvattingen omtrent de menselijke natuur. De existentiële behoeften die in 
de menselijke natuur wortelen, ontwikkelen een dynamiek die niet gere
duceerd kan worden tot de wetmatigheden waarop het historisch-mate
rialisme zich beroept. Fromms ethiek maakt aanspraak op universele gel
digheid en kan niet worden begrepen in termen van onder- en bovenbouw. 
Het zedelijke behoort tot het specifieke karakter van het mens-zijn en is 
niet te herleiden tot sociaal-economische wetmatigheden . 

Met de existentie-filosofen is Fromm van mening dat het mens-zijn een 
zijn in de wereld is (waarbij de mens zelf verantwoordelijk is voor zijn 
bestaansvormgeving). Hij verwijdert zich echter van het existentialisme 
door uit te gaan van een objectiefzedelijk ideaal dat door wetenschappelijk 
onderzoek inhoudelijk kan worden bepaald. Bovendien vertoont Fromms 
ethiek soms rationeel-optimistische trekken die weinig ruimte laten voor 
het tragische en onvolkomene in de mens. Facetten van het mens-zijn die 
in de existentie-filosofie nadrukkelijk wel ter sprake komen. 

Het laatste hoofdstuk heeft betrekking op de betekenis van Fromms 
ethiek. Om de betekenis van wijsgerig-ethische ontwerpen te bepalen, 
worden de volgende criteria geformuleerd: herkenbaarheid, consistentie 
en argumentatie en stimulering en verrijking. De eerste twee criteria hou
den verband met de communicatiewaarde van een wijsgerig ontwerp, het 
laatste is inhoudelijk van aard. Toegepast op het ontwerp van Fromm 
kunnen de volgende conclusies worden getrokken: 
I. Omdat de ideeën over ethiek zo'n duidelijke samenhang vertonen met 
de beschrijving van de menselijke situatie, gaat het om een herkenbaar 
ontwerp (ook de 'sociale inslag' draagt daartoe bij). 
2. De logische consistentie laat te wensen over. Er wordt bovendien on
voldoende onderscheid gemaakt tussen wijsgerige en empirisch-weten
schappelijke argumentatie. Daardoor wordt het betoog van Fromm soms 
zo stellig dat de openheid van zijn ontwerp in het gedrang komt. 
3. De eigenlijke betekenis van Fromms ethiek ligt in de stimulerende en 
verrijkende waarde m.b.t. de ethische discussie en het zedelijk handelen. 
Wat hij biedt, is een ethiek die appelleert aan de mens als subject. Fromm, 
de humanist, roept de mens op mens te worden door het ontwikkelen van 
zijn humane mogelijkheden. Daarbij blijft hij niet steken in een steriele 
bewustzijnsethiek, maar ontwikkelt hij een ethiek die recht doet aan het 
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maatschappelijke karakter van de mens. In een tijd waarin het subject soms 
onder de druk van de structuren dreigt te bezwijken, wijst Fromm op de 
menselijke mogelijkheden. Tegenover angst, apathie en geweld wijst hij 
een weg die wordt gekenmerkt door vertrouwen, hoop en liefde. 

Summary 

The investigation ofwhich this book gives an account not only attempts to 
describe Fromm's views on ethics, but is intended also to decide how 
important they are~ This is a question which cannot be regarded in isolation 
from the situation in which Western civilisation finds itself. This situation 
is characterised by a number of problematic developments which cul
minate in the question how a high level of technical and scientific con trol 
can be combined with an existence ofworthwhile quality. For a normative 
ethics there lies here achallenge which it may not ignore. 

Because Fromm's ethics is closely connected with his anthropology, 
attention is directed in the first chapter to his view of man. Fromm sees 
man as a break with nature. With the appearance of man life becomes 
conscious of itself. The unique character of the human situation finds 
expression in existential needs. In relation to the satisfaction of these needs 
man faces a decisive choice: progress or regress. In the first case he brings 
his specifically human capacities (reason and love) to fruition, in the 
second he regresses to a sub-human level. The ultimate choice, according 
to Fromm, is largely dependent on the structure ofhis character. Charact
er, which is the object of moral evaluation, gives direction to one's relation 
to the world, and as such determines the design of on e's existence. 

With the foregoing we are already in the sphere of the ethical (chapter 
two). Fromm's ethics is a humanistic ethics, with man as the highest norm. 
Humanistic, but not relativistic. Human nature, with its unique capacities 
of love and reason, says Fromm, constitutes an objective foundation for a 
humanistic ethics. This foundation can be further illuminated and con
firmed by scientific investigation. In th is way ethics becomes an applied 
science, supporting itself on the theoretical science of man. The fun
damental shape of this ethics can be formulated as follows: good is every
thing that promotes the development ofwhat is specifically human (reason 
and love), evil is everything that is detrimental to th is development. Be
cause being human is always at the same time being social, Fromm's ethics 
is also a social ethics. Both capitalism and state socialism lead to alienation, 
and therefore interfere with human development. With these systems 
Fromm contrasts 'communitarian' socialism, a form ofsociety which holds 
personal freedom and a sense of community in equilibrium with one 
another. 

145 

 

 Pr
o

pr
ie

ty
 o

f 
th

e 
Er

ic
h 

Fr
o

m
m

 D
o

cu
m

en
t 

C
en

te
r.

 F
o

r 
pe

rs
o

na
l u

se
 o

nl
y.

 C
ita

tio
n 

o
r 

pu
bl

ic
at

io
n 

o
f 

m
at

er
ia

l p
ro

hi
bi

te
d 

w
ith

o
ut

 e
xp

re
ss

 w
ri

tt
en

 p
er

m
iss

io
n 

o
f 

th
e 

co
py

ri
gh

t 
ho

ld
er

. 
 Ei

ge
nt

um
 d

es
 E

ri
ch

 F
ro

m
m

 D
o

ku
m

en
ta

tio
ns

ze
nt

ru
m

s.
 N

ut
zu

ng
 n

ur
 f

ür
 p

er
sö

nl
ic

he
 Z

w
ec

ke
. 

V
er

ö
ff

en
tli

ch
un

ge
n 

– 
au

ch
 v

o
n 

T
ei

le
n 

– 
be

dü
rf

en
 d

er
 s

ch
ri

ft
lic

he
n 

Er
la

ub
ni

s 
de

s 
R

ec
ht

ei
nh

ab
er

s.
 

 

Santing, E. C., 1984: De Ethiek van Erich Fromm. Een humanistisch appèl (= Philosophia Religionis XXII), Assen 1984, 205 pp. (English summary: pp. 145f.) (Van Gorcum).



I'-«..u.~er Roth 

ur Kritik des 

edingungslosen 

rund-

inkommens 

In order to give a sharper outline to Fromm's thinking, chapter three 
provides a confrontation between Marxism and existentialism. Fromm's 
ethics has incontrovertibly been influenced by Marx's thinking. We find 
again in Fromm Marx's liberalising (humanistic) vision. But there are also 
differences, which are connected with Fromm's ideas concerning human 
nature. The existential needs which are rooted in human nature develop a 
dynamic which cannot be reduced to the laws to which historical 
materialism appeals. Fromm's ethics claims universal validity, and cannot 
be understood in terms of infrastructure and superstructure. Morality 
belongs to the specific character ofhuman existence and cannot be reduced 
to socio-economie laws. 

Fromm agrees with the existentialists that to be a human being is to be in 
the world (as a result of which man is himself responsible for shaping his 
own existence). But he departs from existentialism by taking as his start
ing-point an objective moral ideal, the content ofwhich can be determined 
by scientific investigation. Moreover, Fromm's ethics sometimes displays 
features of a rational optimism which leave little room for human trage dy 
and imperfection, aspects of being human which are given emphatic ex
pression in existentialism. 

The last chapter relates to the significanee of Fromm's ethics. To 
determine the significanee of topics in philosophical ethics, the following 
criteria are formulated: knowability, consistency and argumentation, and 
stimulation and enrichment. The first two criteria have to do with the value 
of a philosophical subject as communication, while the last relates to 
content. Applied to Fromm's system the following conclusions can be 
drawn: 
I) Because his ideas concerning ethics show such a clear connection with 
his description of the human situation, it is a system about which know
ledge is possible (the 'Social tendency, also makes a contribution to this). 
2) The logical consistency of the system leaves something to be desired. 
Moreover, philosophical argumentation and the argumentation of 
empirical science are not sufficiently distinguished. As aresuit, Fromm's 
argument sometimes becomes so positive that the accessibility ofhis system 
is threatened. 
3. The real significance of Fromm's ethics consists in its stimulating and 
enriching value with regard to the ethical and to moral action. What he 
offers is an ethics which appeals to man as subject. Fromm, the humanist, 
caUs the human being to become a human being through the development 
of his human capacities. In so doing he does not remain fixed in a sterile 
ethics of consciousness, but develops an ethics which does justice to man's 
social character. At a time when the subject is sometimes threatened with 
collapse under the pressure of structures, Fromm draws attention to 
human capacities. As against anxiety, apathy and violence he shows a way 
which is characterised by trust, hope and love. 
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Noten 

Noten en aantekeningen bi; de InleidIng 

Belangwekkend IS in dit verband het door Oldendorff vermelde begrip panplexie (de 
term IS van de Tsjechische filosoof Fischer) Het begrip drukt de In de dIepste lagen van 
de psyche gewortelde verbondenheid van de mens met zijn wereld UIt. Dit panplectische 
gevoel zou door IndIvIdualisering en ratIOneel denken sterk zijn verzwakt (A. Oldendorff. 
De psychologie van het socIale leven, Utrecht 1964, p. 33, 34). 

Naarmate de pressie van het sociaal verband sterker is, zal ook het aandeel van 
socialisering In de opvoeding toenemen. Socialisering wordt door Fend omschreven als 
het aanleren van de normen en waarden van de groep waartoe men behoort (Helmut 
Fend. Soziahslerung und Erziehung, Weinheim-Basel 1970, p. 11) Een voorbeeld hIer
van wordt gegeven door CastIe als hij refereert aan de uiteenzettIng van Plutarchus over 
het Spartaanse systeem dat vla de opvoeding het vermogen en de wIl van zijn burgers tot 
zelfsta'ndlg leven trachtte te elImIneren (E B. CastIe, Anclent Educatlon and Today. 
Harmondsworth 1961. In het Nederlands vertaald door D. de Boer als De opvoeding In 
de klaSSIeke oudheid, Utrecht-Antwerpen 1965, p. 16). De Spartaanse situatie zou 
moeIteloos aangevuld kunnen worden met actuele voorbeelden, ontleend aan totalitaIre 
systemen. In tegenstelling hiermee WIjst Langeveld op het belang van 'persoonlijke 
toegangen tot waardemaatstaven, die óók het maatschappehjk oordeel vermogen te 
toetsen. en die dus UIteraard op waarden berusten, hoger dan de maatschappelijke', M. J 
Langeveld, Beknopte theoretIsche Pedagogiek, Groningen 1968, p. 45 

2 De hIer beschreven sltualIe (tegenstrijdigheId tengevolge van pluriformiteit ten aanzIen 
van het normatieve) kan, vanuit een socIaal-psychologische oplIek, o.a. omschreven 
worden in termen van de 'cogmlIeve dIssonantietheorie' van Festinger. Cognitieve dis
sonantie ontstaat als er sprake is van een 'relationship between two cognitive elements in 
whlch the obverse of one follows from the other', L. Festinger, A theory of cogmltve 
dlssonance, Stanford 1957, p. 13. Cogmtieve dIssonantie IS niet noodzakelijk beperkt tot 
cognilIeve elementen, maar kan ook aanwezIg zIJn bIj discrepanlIe tussen opvattingen en 
gedragIngen. Volgens de theorie zal cognitieve dissonanhe leiden tot een gevoel van 
onbehagen en zal de persoon trachten de dIssonantie op te heffen (b.v. door zijn opvat
tingen te wijzigen of zIjn gedrag te veranderen). Het is echter de vraag of dit altijd gelukt; 
indien dat met het geval IS, zou de verhoogde spanning aanleiding kunnen zijn tot het 
aClIveren van afweermechanismen. Een dergehjke gedachtengang vindt steun In een 
onderzoek dat Bramei heeft mgesteld naar het verband tussen cogmtieve dissonanlIe en 
afweermechanismen (Dana Bramel, A dlssonance Theory approach to defenslve proJec
lIon. In Eugene A. SouthwelI en Michael Merbaum, Personality: Readings in theory and 
research, Belmont 1971, p. 335). . 

In een situatie waarbij cognitieve dissonantie betrekking heeft op het moeten nemen 
van zedelijke beshssmgen, zou de afweer de vorm kunnen aannemen van ontkenning en 
isolering van gevoel. De theorie van de cogmtieve dlssonanhe wordt o.a. besproken in het 
werk van Harry C. Triandls (Attitude and Attitude Change, New York 1971, p 68 e.v.). 
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Een kritische benadenng geven N P. Chapanis en A. Chapanis 10 het al vermelde werk 
van SouthwelI en Merbaum, p. 346. Verder vlOden we een uiteenzetting, met verwiJzmg 
naar onderzoeksresultaten, biJ C. Keers en H. Wilke (Orientatie in de sociale psychologie, 
Alphen aan den RIJn-Brussel 1972, p. 55-61). Voor een Uiteenzetting over de afweerme
chanismen kan worden verwezen naar Anna Freud (Das Ich und die Abwehrmechanis
men. In het Nederlands vertaald door Elien Romme-Branbergen, met medewerking van 
M. A. J. Romme, als Het Ik en de afweermechanismen, Bilthoven 1973). 

3 'Der Mensch ISt das Wesen, das mcht nur ISt, sondern weiss das es ISt', K. Jaspers, Die 
geistlge SituatIOn der Zeit, Berlin-Leipzlg 1932, p. 6. 

Het denken van Jaspers heeft o.a. mvloed ondergaan van Kierkegaard. Over de mens 
schrijft Klerkegaard : 'Denn em Selbst zu haben, em Selbst zu sem, das ISt die grosste dem 
Menschen gemachte Einraumung ... '. Onder 'Selbst' verstaat Kierkegaard' 'Das Selbst 
ist gebildet aus Unendlichkeit und EndhchkeJt. Diese Synthese ist aber em Verhaltnis; 
und zwar em So\ches, das, ob auch abgeleltet, sich zu sich selbst verhält. Das ist Freiheit' . 
S. Kierkegaard, Die Krankheit zum Tode, Jena 1924, p 18 en p. 26. Ook Heidegger Wijst 
op het zich verhouden tot het eigen zijn: 'Im sem dieses Selenden verhalt slch dieses selbst 
zu semem Sem', M Heidegger, Sem und Zeit, Tübingen 1979, p. 41. 

4 In zijn werk over Kant schnjft Kuypers o.a. 'De zedewet stelt zich Immers tegenover de 
natuurhjke gesteldheid van de mens, gaat zijn natuur te boven en dwingt de mens 
gehoorzamen aan normen, dIe van een andere orde Zijn dan het natuurhJk mechamsme 
van zijn driften, neigmgen en begeerten', K. Kuypers, Immanuel Kant, Baarn 1966, p. 83. 
In een door De WIlde vertaald fragment uit de Kritik der praktischen Vernunft (\788) 
van Kant treffen we de volgende formulenng aan m.b.t de plicht: 'Ze kan met mmder 
zijn dan datgene wat de mens boven zichzelf. als deel van de zinnelijke wereld, verheft; 
wat hem verbmdt met een orde der dingen, die slechts het verstand kan denken .. :, A. 
de Wilde, Geschiedems van de westerse filosofie, deel II teksten, Amsterdam z.J., p. 128. 

5 De mens is stervende ... , een ontmoeting met Ench Fromm (verslag van een t.v.-inter
view met Fromm op 22 november 1971), K.R 0., externe contacten. Hilversum, p. 16, 17. 

6 Volgens Kooy IS dat wat als westerse samenlevmg en cultuur wordt aangeduid ontstaan 
uit een versmelting van joods-christeliJke, klassieke en barbaarse elementen. G. A. Kooy, 
Het modern-Westerse gezin, Hilversum 1970, p. 25. 
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In onze studie wordt het begrip modern-westers gebruikt als aanduid lOg van een 
cultuurpatroon waarbij een sterke ontwikkeling van wetenschap en techmek samengaat 
met een stelsel van politieke democratie. We treffen dit patroon o.a. aan in een groot deel 
van Europa, Noord-Amerika, Japan, Australië, NIeuw-Zeeland en Israël. Ook in tal van 
derde-wereld landen zien we ontwikkehngen in deze nchting In vele commumstisch 
geregeerde landen hebben wetenschap en techniek eveneens hoge prionteit, toch menen 
wij dat de politieke structuur hier een kader schept waarbmnen de ethische bezmning een 
andere kleur knjgt dan in het westen. Hetzelfde geldt voor Zuid-Afnka. Belangrijke 
factor IS hierbIj dat o.i. (nog) onvoldoende mogelijkheden aanwezig zijn voor een vrije 
ontwikkeling van ideeén en levensvormen. NadrukkehJk willen we wel aantekenen dat de 
communistische wereld niet bestaat (o.a. aangetoond door de recente ontwikkehngen in 
Polen) en dat we in de beeldvorming van andere systemen steeds bloot staan aan het 
gevaar van ideologIsche vertekemngen. 

Het begrip cultuur kan op zeer uiteenlopende wijzen worden gedefinieerd. In 1952 
gaven Kroeber en Kluckhohn al een overzicht van bijna driehonderd definities (A. L. 
Kroeber and Clyde Kluckhohn, Culture, A critlcal review of concepts and defimtions, 
Cambndge U.S.A 1952). WIJ baseren ons hier op de omschnJving van Landmann: 
'Unter Kultur verstehen wir den Inbegnff alles dessen, was die Menschheit mcht schon 
als Anlage mittbekommen, sondern durch eigene Schöpferkraft hervorgebracht hat, und 
zwar nicht nur die objectivierten Werke der artes et mventa - WIe schon Bacon zusam
menfasste - sondern auch alle sozialen Einnchtungen und Sitten. dIe gesammten Ver
haltens und Verlaufsformen des Lebens von den technischen Praktiken biS zur in 
Sprache und Rehgion emgelagerten weltanschaulichen Vorbahnung des Denkens', m M. 

Landmann, Der Mensch als Schöpfer und Geschöpfder Kultur, München-BaseII961, p. 
188, 189. Landmann beperkt zich niet tot een mventariserende beschri1vmg, maar merkt 
tevens op: 'Erst seit sich der Bhck auf das Ganze der Kultur geoffnet hat, konnte daher 
auch erkannt werden, dass mnerhalb emer gegebenen Kultur, die einzelnen Sektoren 
mcht inkohärent nebeneinander stehen, sondern auf emander wIrken und denselben 
"Geist" atmen', p. 189. In dit verband is ook de 'sOCIOlogIe du profondeur' van Gurvitch 
van belang 'La réahté socIale se présente à I'oeil exercé du sociologue comme disposée en 
paliers, mveaux, plans étagés ou couches en profondeur. D'une part toutes ces couches 
mouvantes sont essentielIement interpénetrées; d'autre part elles entrent en tension, en 
conflit, en décalage perpétuel. Les isoier serait leur faire perdre leur caractère de pluri
dimenslOnnalité, car elles restent indissolublement liées les unes aux autres'. G. Gurvitch 
(ed.) Traité de Sociologie I, Pans 1958, p. 157. 

Cultuur wordt in onze beschrijving veelal direct gekoppeld aan de term sociaal (so
ciaal-cultureel). Hoe verhoudt zich het culturele tot het sociale? Lammers en Van Doorn, 
die cultuur kort samenvatten als 'het totale resultaat van het menselijk objectivenngs
vermogen' zijn ZIch bewust van de zeer nauwe samenhang van het culturele en het 
sociale. Het sociale dUidt op sociale structuren en processen, dus op mteractle- en 
communicatiepatronen en de daarmee samenhangende krachten die verandering of 
stabilisering bewerkstelligen. Hoewel moeilijk te schelden, is onderscheiding, volgens 
Lammers en Van Doorn, voor de socioloog analytisch zeer verhelderend (J A. A. van 
Doorn en C. J. Lammers, Moderne SOCIOlogie, Utrecht-Antwerpen 1969, p. 22). 

Ook bij Mok en De Jager treffen we de combinatieterm sociaal-cultureel aan, als zij 
spreken over 'socio-culturele verandering'. Ze noemen het onderscheid tussen cultuur en 
structuur (het sociale, E.C.S.) 'soms nuttIg maar vaak ook moeilijk te handhaven', H. de 
Jager en A. L. Mok, Grondbeginselen der SOCiologie, Lelden 1974, p. 195. 

BIJ Bouman treffen we de volgende formulering aan: 'Fixeert men bmnen het alge
meen cultuurpatroon de daarvoor kenmerkende interactie en de groepsvormen waarin 
deze hun neerslag VlOden, dan komt men tot de categorie der sociale structuur'. Bij 
Bouman wordt SOCIale structuur gezien als een verbIjzondering van cultuur (P. J. Bou
man, Fundamentele SOCIOlogie, Antwerpen-Utrecht 1968, p. 48). Naar onze opvatting is 
het onderscheid tussen cultuur en SOCIale structuur, met name binnen de context van 
SOCIologische analyse, bepaald zmvol; voor de hier beoogde globale verkenning, gericht 
op verheldenng van de menselijke bestaanssituatIe, kan worden volstaan met het sa
mengestelde begnp. 

7 Bij Buytendijk treffen we de volgende, voor onze gedachten gang belangrijke, passage 
aan: 'De prestaties van de mens onderstellen een objectieve wereld en een innerlijke 
houdmg hIer tegenover'. Buytendijk signaleert hIer een der wezenhjke verschIllen tussen 
mens en dier. Hoewel het dier soms inZIcht vertoont, IS dIt mzicht dIrect gebonden aan het 
waarnemen en ontbreekt elke vorm van symbohsche representatie. Dit heeft tot gevolg 
dat cultuur en techniek bij het dier ontbreken (F. I. J. Buytendijk, Mensch und Tier, 
Hamburg 1958. Wij citeren uit de Nederlandse vertaling Mens en Dier van H. I. J 
Buytendijk, Utrecht-Antwerpen 1972, p. 137). 

Aan een wIjsgerige benadering van de techmek IS in toenemende mate aandacht 
besteed. Als voorbeeld noemen we o.a. F. Dessauer, Strelt urn die Techmk, Frankfurt am 
Mam 1956, A. G. M. van Melsen, Natuurwetenschap en techmek, Utrecht-Antwerpen 
1967 en E. Schuurman, Techniek en toekomst, Assen 1972 (diSS.). 

8 Over de term excentrisch, ontleend aan Helmuth Plessner, lezen we m de Encyclopedie 
van de filosofie: 'Dit noemt Plessner de excentrische positie van de mens: de mens leeft 
vanuit zichzelf als centrum, maar kan ook buiten dit centrum gaan staan, als bewustZIjn'. 
K. Kuypers (red.) Encyclopedie van de filosofie, Amsterdam-Brussel 1977, p. 544. BIJ 
Landmann wordt het zo geformuleerd dat de mens zich in de wereld kan lokaliseren en 
besef heeft van zijn toevallige, willekeurige pOSItie (M. Landmann, Philosophische An
tropologie, Berlin 1964. In het Nederlands vertaald als Filosofische AntropologIe door A. 
van DIjk, Utrecht-Antwerpen 1981). 
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.... u.l.uer Roth 

ur Kritik des 
...,..",--~"'~'--'" 

Bedingungslosen 

Grund-

Einkommens 

9 M. Heidegger, Holzwege, Frankfurt am MaIn 1950, p. 69 
10 Automatisering kan worden omschreven als' 'het uitschakelen van menselIjke tussen

komst bij de uitvoering met behulp van machines of apparaten die met een zekere mate 
van zelfwerkzaamheid kunnen functioneren', J. M. van Oorschot en W. Konijnenberg, 
Grondslagen van de bestuurlIjke informatieverzorgIng, 's Gravenhage 1979, p. 3-2. BIJ de 
ontwikkelIng van automatisenng spelen cybernetische principes een belangrijke rol. 

II Hiervoor kan o.a. verwezen worden naar A. Mans en R. Rijneveld, Landbouw en 
platteland in een stroomversnelling, Haarlem 1963. 

12 Over dit optimisme schrijft Bakker: 'Sedert het tijdperk van Gallilei en Descartes knJgt 
de rede een steeds centraler plaats, totdat In de eeuw der natuurwetenschap en techniek 
haar souvereine almacht wordt geproclameerd', R. Bakker, De geschiedenis van het 
fenomenologisch denken, Utrecht-Antwerpen 1969, p. 37. 

Ter illustratie van een sterk vertrouwen In de voorUItgang op baSIS van (natuur) 
wetenschap vermelden we hier enige passages (UIt de Nederlandse vertaling) UIt het werk 
van G. G. Simpson: 'Opvattingen waarvan de jUistheid niet getoetst kan worden, of die in 
strijd blIjken te zijn met de uitkomsten van betrouwbare toetsen, zijn wetenschappelijk 
niet aanvaardbaar. Wanneer ze met weerlegd worden, is er kans dat ze verstarren tot 
dogma's en tot bijgeloof', G. G. SImpson, This view oflIfe, New Vork 1964, p. 16. In het 
Nederlands vertaald als Het wereldbeeld van een evolutionist, Utrecht-Antwerpen 1968). 

13 Gedurende de zeventiger jaren heeft, waarschijnlIjk mede geïnspireerd door met gerea
liseerde verwachtingen uit de jaren zestig, 'het onbehagen In de cultuur', zich verdiept. 
Het verschiJnsel IS uiteraard met nieuw, zo wijst o.a. Barret erop dat augustus 1914 een 
keerpunt betekende (W. Barret, IrratlOnal Man, New Vork 1958 In het Nederlands 
vertaald door J. A. Jacobs als Existentialisme, Utrecht-Antwerpen 1965). Wel lijkt het 
aannemelijk dat na de tweede wereldoorlog de welvaartsgolf'verdringend' heeft gewerkt 
op het relativerend beseften aanzien van wetenschap en techniek. 

14 'Der Spiegel' in gesprek met Martin Heldegger, artikel in Wijsgerig perspectief op 
maatschappij en wetenschap, nr. 5 197611977, p. 325. 

15 Zie hiervoor b.V. N. J. M. Neiissen, Grondbeginselen van de sociale ecologie, Utrecht
Antwerpen 1972, p. 148 e.v. In dit verband kan ook worden gewezen op D. Meadows, 
Rapport van de Club van Rome. De grenzen aan de groei, Utrecht-Antwerpen 1975. Zie 
ook: J Groot Wassink, Wetenschappelijke en filosofische analyse van het wereldmodel2 
van de Club van Rome, Deventer 1974. 

16 De gevaren van de kernbewapening leiden tot diSCUSSie in steeds bredere knng. Het IS 
hoopgevend dat hier een bewustzIjnsproces op gang komt. Te wensen valt dat In de 
discussie, ondanks de vanzelfsprekende emotIOnele betrokkenheid, het rationele element 
bewaard blijft. 

17 Volgens de traditionele opvattIngen in de economie staat het sociaal produkt centraal. 
Vanuit economisch oogpunt worden gedragIngen en gebeurtenissen vanuit hun effect op 
het sociaal produkt gewaardeerd. Zie hiervoor o.a. P. Hennipman, Welvaartstheone en 
economische politiek (uitgegeven onder redactie van J. v.d. Doel en A. Heertje), Alphen 
aan den Rijn-Brussel 1977, p. 40. In het boek van E. J. Mlshan, The Costs of Economlc 
Growth, London 1967 wordt aandacht besteed aan de externe effecten. Hierdoor wordt 
het mogelijk dat b.v. bij investeringen het economisch nut In strikte zin wordt gezien In 
relatie tot b.v. luchtvervuilIng, geluidshinder etc. Ook ten aanzien van dit onderwerp doet 
een emotioneel-polariserende benadering (zich b.V. manifesterend In het tegenover el
kaar stellen van welvaart en welzijn) geen recht aan de samenhang van de verschijnselen 
Zo blijkt b.v. dat bij een stagnerende welvaart de collectieve voorzieningen, die veelal 
welzijnsbevorderend zijn, onder druk komen te staan. Over het werkloosheidsprobleem 
is door vakwetenschappers een stroom van litteratuur geproduceerd die hier uiteraard 
onbesproken moet blijven. Wel willen WIJ verwijzen naar P. J. Roscam Abbing, Werk en 
Werkloosheid, een pastorale en ethische benadering, Den Haag 1978. 

18 In dit verband kan b.V. gewezen worden op Jürgen Habermas, Erkenntnis und Interesse, 
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Frankfurt am MaIn 1975. Zie ook L. W. Nauta (red.), Het neopositIVIsme in de SOCiale 
wetenschappen, Amsterdam 1975. 

19 Ter Illustratie: 'De mens is een gemeenschapswezen en zulks tot in de hoogste ZIn des 
woords', E. A. D. E. Carp, Eenzaamheid, Utrecht 1964, p. 94 . 

'De fundamentele werkelijkheid der menselIjke existentie is de mens - met - de 
mens', MartIn Buber, Das Problem des Menschen (Hier IS geciteerd UIt de Nederlandse 
vertaling van I. J. van Houte, getiteld: De vraag naar de mens), Utrecht 1966, p. 140. 

The human infant could not survlve at all If he depended on his own instincts and 
abllIties. More than any other type of orgamsm it is dependent on the good will and help 
ofothers', G. W. Allport, Pattern and growth In personalIty, London 1969, p. 169. 

'Nlrgends sind Menschen anders als in Gesellschaft aufgetreten", A. Adler, Men
schenkenntnis, Frankfurt am Main 1969, p. 38. 

20 W. Luypen, Fenomenologie van het natuurrecht, Utrecht-Antwerpen 1969, p. 185 e.v. 
21 Door Van Peursen wordt Schubert Soldern genoemd als een denker die van oordeel is dat 

theoretisch het solipSisme de enige leer is, omtrent het bestaan van de medemens, die 
houdbaar is (c. A. van Peursen, Filosofische oriëntatie, Kampen 1968, p. 223). 

22 Het gaat In het nu volgende om een beperkt aantal situaties. De invloed van techniek en 
wetenschap IS b.V. ook aanwijsbaar op het gebied van de gezondheidszorg, het onderwijS 
en het huweliJks- en geZInsleven. 

23 Er moet op gewezen worden dat de effecten van het modern-Industneel proces op het 
arbeidsklimaat (waarvan de kwaliteit der SOCiale relaties zeker een integrerend bestand
'deel vormt) al vnj vroeg onderkend zijn Dit geeft aanleiding tot het streven, ondanks de 
veranderde arbeidsomstandigheden, zoveel mogelijk de arbeidsvoldoemng te bevorde
ren (b.v. door medezeggenschap, werkoverleg, personeelsvereniging, scholingsmogelijk
heden etc.). Over de arbeidsvoldoening IS een overzichtsstudie verschenen van J. Berting 
en L. U. de Sitter, Arbeidssatisfactie, Theorie, methodiek, feiten, Assen 1971. 

24 Het onderscheid tussen verwisselen en vervangen zouden wij Willen omschrijven in 
relatie tot de arbeidSSituatie. Naarmate deze situatie meer gesloten is, dwz. in sterke mate 
valt te definieren als een verzameling gestandaardiseerde handelIngen die corresponde
ren met nauwkeung te omschrijven capaciteiten van degene die ze moet verrichten, kan 
van verwisselbaar worden gesproken. Na verwisselIng IS de situatie In beginsel ongewIJ
Zigd gebleven. Bij vervanging is sprake van een meer open situatie, waar mInder exact 
geformuleerd kan worden hoe de afzonderlijke bijdragen het geheel bepalen. Daarbij IS 
het mogelijk dat, ten gevolge van vervangIng, in een situatie vnj sterke wijzigingen 
optreden. 

25 Over verandenngen in de contacten met buren IS o.a. geschreven door G. A. Kooy, 
SeksualIteit, huwelIjk en gezIn in Nederland, Deventer 1975, p. 217-223. Een treffende 
beschnJving van de vroegere 'buurtverbondenheid' vinden we bij J. H. van den Berg, 
Metabletica, Nijkerk 1967, p. 178, 179. 

26 Intimiteit in de zin van elkaar na-bij zijn, dwz. een tastbare beleving van verantwoorde-
lijkheid voor de (kwetsbare) subjectiviteit van de ander. 

27 Recreatief krijgt hier de ruime betekenis van het vullen van vnje tijd. 
28 We wijzen hier slechts op de mogelijkheden van het samen spelen. 
29 We wijzen hier op de beschOUWIng van Habermas over polItiek, wetenschap en publIeke 

opInie. Habermas tracht o.a. duidelIjk te maken dat het strikte onderscheid dat Max 
Weber aanbracht tussen de positie van de politiCUS (het nemen van in laatste Instantie 
niet rationeel te funderen besliSSIngen) en de deskundige (het verschafTen van technische 
informatie) aan geldigheid heeft verloren (J. Habermas, Techmk und WIssenschaft als 
'Ideologie', Frankfurt am Main 1973, p. 120-146). 

30 Het lijkt waarschijnlijk dat de sociale factor vooral daar sterk heeft gewerkt waar het 
socialIsme Zich afzette tegen godsdienst en kerk. De kritiek op het christendom neemt 
soms een vrij ongenuanceerde vorm aan, b.v. Joachim Kahl, Das Elend des Christenturns 
oder pladoyer für eIne Humanität ohne Gott, Hamburg 1968. 

In de Verenigde Staten is door Lenski empirisch onderzoek verricht naar de invloed 
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van de godsdienstige overtuiging op een aantal sociale verschijnselen (polItiek, economie 
en gezInsleven) Doel hierbij was na te gaan in hoeverre de opvatting van Max Weber 
(afwijzing van het economisch determinisme) juist IS. Lenski komt tot de volgende 
conclUSie: 'Our study has provlded strikIng support for Weber's basIc assumption at least 
as far as It applies to the major rel iglO us groups In contemporary American society', G 
Lenskl, The relIgIOus factor, New Vork 1963, p. 357. De vraag kan natuurlIjk gesteld 
worden In hoeverre de resultaten van dit onderzoek (verricht In DetrOlt) gegeneraliseerd 
kunnen worden. 

31 Zo schnjft H. Fortmann: 'Op de kansels praat men over Vietnam en democratisenng, 
omdat men over God mets meer te zeggen heeft, met alleen omdat men geen religieuze 
ervaring heeft, maar omdat men ook de geschriften van de grote geestelijke schrijvers en 
mystieken, die wél ervanng hadden, niet meer kent', H. Fortmann, Oosterse Renaissance, 
Bilthoven 1970, p. 13. Overigens IS het zeker niet de bedoelIng van Fortmann een pleidooi 
te houden voor een godsdienst die zwijgt over de problemen van de wereld. 

32 Voor een uiteenzetting over sociale ongelIjkheid, waarbij verschillende theoretische ge
zichtspunten aan de orde komen, kan worden verwezen naar N. J. Smelser (ed.) SOCIO
logy: an Introduction, New Vork 1973, p. 127-193. 

33 Op onderwijsgebied heeft dit geleld tot het opzetten van speciale projecten voor leerlIn
gen uit sociaal-cultureel gedepnveerde milieus. 

34 Over sensltlvlteltStraimng en ontmoetingsgroepen is veel geschreven; In Nederland o.a. 
door H Korteweg, Spel en tegenspel, Den Haag 1972. Dit werk is geschreven vanuit 
traIningservanng en bevat een htteratuurverwijzIng. 

35 Het stellen van dergelIjke vragen betekent niet noodzakelIjk dat techniek en wetenschap 
negatief worden gewaardeerd en nog minder dat men van deze mogelIjkheden zou willen 
afZien. De ontwikkelIng van wetenschap en techniek is bovendien niet ongedaan te 
maken. Dit wordt b.v dUidelIjk uit James Kip Finch, The Story of Engineering, New 
Y ork 1960. We zouden hieraan nog de volgende uitspraak van de Duitse theoloog hirgen 
Moltmann willen toevoegen: 'Veel mensen beroepen zich graag op de objectieve 
dwangmatigheden van de vooruitgang en de concurrentie die hen nu eenmaal geen keuze 
overlaten. Maar in de grond van de zaak IS dat een fatalIsme dat terugschnkt voor 
verantwoordelijkheid. Want die dwangmatigheid IS een door mensen gemaakte dwang', 
J. Moltmann, De mens, Bilthoven 1972, p. 39. Uit de woorden van Moltmann wordt 
dUidelijk dat de mens die subject wil ZIJn, Zich met kan verschUilen achter defeirelljkheid 
van de situatie (zie ook hst. 4, p. 135). 

36 Door Rlesman wordt de term other-directed gebrUikt om de gedragsorièntatle van de 
moderne mens aan te duiden. De 'other-directed' persoon zou in relaties met anderen 
vooral streven naar aanpassing. 'This mode of keeping In touch wlth others permits a 
close behavIOral conformlty, not through dnll in behavior itself, as In the tradition-dl
rected character, but rather through an exceptional sensltivity to the actions and wishes of 
others', D. Riesman, The lonely Crowd, New Haven 1973, p. 21, 22. 

37 AJs we spreken over inhoudelijk volwaardige ontmoetingen, moet de vraag worden 
gesteld in hoeverre de non-duectieve benadenng, die door Rogers en zijn volgelingen 
wordt voorgestaan, deze kwalIficatie zonder meer toekomt. Zo schnjft Rogers: 'Can I 
permit him to be what he is - honest or deceitful, infanttIe or adult, despairing or over
confident? Can I give him the freedom to be?', C. R. Rogers, The characteristics of a 
hel ping relatIOnship, artikel in W. G. Bennis, K. D. Benne, R. Chin, The planning of 
change, London 1972, p. 164. Rogers hecht grote waarde aan het onvoorwaardelijk 
accepteren van de ander. De 'Rogeriaanse grondhouding' heeft ongetwijfeld grote 
waarde In sommige (met name therapeutische) situaties. Warmte, echtheid en aanvaar
ding van de ander scheppen een klimaat waarin het mogehjk wordt Zich te uiten. Maar is 
het werkelijk zo dat de ander wordt aangetast als men hem oordelend ontmoet? Betekent 
ontmoetIng niet ook dat men elkaar lets te zeggen heeft? JUist als de ander mij iets zegt (en 
moet niet leder ons iets zeggen?), mag en moet ik hem dan met aanspreken (aansprake
lijk stellen)? Wat kan de ander eigenlijk van mij vragen als ik niet ook appelleer aan 
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zijn ver-antwoord-ing? Veroordeling, In de ZIn van de ander fixeren in zIJn (in mijn ogen) 
onvolkomenheid, IS uiteraard in menselIjke relaties uit den boze. De Rogeriaanse Ideeën 
kunnen hiertegen een uitstekende prohibitie vormen. Dat neemt met weg dat vooral bij 
overdracht van deze benadenng naar terreInen als onderwijs en opvoeding (zie hiervoor 
o.a Carl R Rogers, Freedom to Learn, Columbus Ohio, 1969 en A J. M. Vossen, 
Zichzelf worden in menselijke relatie, Haarlem 1970) een kritische benadenng op zijn 
plaats lijkt. 

38 BIJ de toepassing van (mens)-wetenschappelijke kennis bestaat het gevaar dat men te 
weInig oog heeft voor de beperkte geldigheid van het 'middel-doel schema'. De toepas
Sing van bepaalde middelen, stoelend op wetenschappehjke kennis, resulteert niet auto
matisch in het bereiken van het gewenste doel. Het middel raakt de mens als totaliteit en 
wordt als zodamg opgenomen binnen een veld waar ook de onvoorspelbaarheid 'zijn 
rechten heeft'. 

39 Het verlies aan inhoud van de gevestigde zinvertolkIngen blijkt b.V. uit de belangstelling 
voor meuwe religieuze bewegingen. Informatie hierover is 0 a. te Vinden in het tijdschrift 
Religieuze bewegingen In Nederland, Uitgegeven door J. H. Kok te Kampen. 

40 De onzekerheid kan zo bedreigend worden dat sUlclde de emg overgebleven oplossing 
lijkt. Men denke in dit verband aan de studie Le SUicide van de socioloog Emtle 
Durkhelm Volgens Dlekstra spelen echter ook met-sociale factoren steeds een rol (René 
F. W. Diekstra, Over sUlclde, Alphen aan den Rijn-Brussel 1981, p. 170, 171). 

Noten en aantekenmgen bij hoofdstuk 1 

I Het begnp ethiek wordt nader toegelicht in aantekemng I b bij hst. 4. 
2 'The treatlses of ethlcs by Aristotle, SpInoza and Dewey - the thInkers whose views we 

shall sketch in thls chapter - are therefore at the same time treatises on psychology', 
Erich Fromm, Man for himself, New Vork 1975, p. 34 

3 'I have written this book wlth the IntentIon of reaffirmIng the validity of humamstlc 
ethlcs, to show that our knowledge of hu man nature does not lead to ethical relativlsm 
but, on the contrary, to the conviction that the sources of norms for ethical conduct are to 
be found In man's nature itself .. ', Man for himself. p. 17. 

4 Ench Fromm, The heart of man, New Vork 1980, p. 115. 
5 Fromm wijst erop dat Marx op dit punt ondUidelijk IS gebleven. 'The fa ct IS that Marx 

never solved the dilemma ... " The heart of man, p. 116. 
6 'Such a view IS difficult to square with the fact that there IS a tremendous difference to be 

found between our most undeveloped ancestors and clvilIzed man as he appears in the 
last four to six thousand years of hlStOry', The heart of man, p. 116. 

7 Erich Fromm, The sane society, London 1979, p. 20. Fromm spreekt hier over 'study of 
man'. 

8 We zullen In deze aantekening enige aandacht besteden aan de wIjsgerige antropologie. 
Om te beginnen: wat moeten we ons voorstellen bij de term wijsgerige antropologie? 
Noordam geeft een korte omschnjving: 'De wijsgerige antropologie is de filosofische 
beZinning op het wezen van de mens: wat is de mens "eigenhjk"T, N. F. Noordam, Het 
mensbeeld in de opvoeding I, Groningen 1971, p. I\. Spiecker heeft moeite met het 
denken over de mens in termen van 'wezenstrekken'. Hij geeft de voorkeur aan de term 
'mens-ontwerp' om duidelijk het stipulatieve karakter tot uitdrukking te brengen. Hij 
meent 'het bestaan van tijdruimtelijke invariante konstanten die speCifiek zijn voor de 
mens te moeten betwijfelen', B. Spiecker, Idealen en Idolen van de opvoedingsweten
schap (diss.), Meppel 1975, p. 80, 8\. 

Ook Strasser heeft zich beZiggehouden met het probleem van de wijsgerige antropo
logie. HIj wijdde er zijn afscheidscollege aan. Strasser staat stil bij het begrip 'wezen van 
de mens'. HIj wil hieronder datgene verstaan wat ten aanZIen van de mens algemeen 
geldig is. Dit betekent z.i. geen ontkenning van de mensehjke vatbaarheid voor veran
deringen. Integendeel, de socio-histonsche veranderlijkheid is wellicht JUiSt een der 

153 

 

 Pr
o

pr
ie

ty
 o

f 
th

e 
Er

ic
h 

Fr
o

m
m

 D
o

cu
m

en
t 

C
en

te
r.

 F
o

r 
pe

rs
o

na
l u

se
 o

nl
y.

 C
ita

tio
n 

o
r 

pu
bl

ic
at

io
n 

o
f 

m
at

er
ia

l p
ro

hi
bi

te
d 

w
ith

o
ut

 e
xp

re
ss

 w
ri

tt
en

 p
er

m
iss

io
n 

o
f 

th
e 

co
py

ri
gh

t 
ho

ld
er

. 
 Ei

ge
nt

um
 d

es
 E

ri
ch

 F
ro

m
m

 D
o

ku
m

en
ta

tio
ns

ze
nt

ru
m

s.
 N

ut
zu

ng
 n

ur
 f

ür
 p

er
sö

nl
ic

he
 Z

w
ec

ke
. 

V
er

ö
ff

en
tli

ch
un

ge
n 

– 
au

ch
 v

o
n 

T
ei

le
n 

– 
be

dü
rf

en
 d

er
 s

ch
ri

ft
lic

he
n 

Er
la

ub
ni

s 
de

s 
R

ec
ht

ei
nh

ab
er

s.
 

 

Santing, E. C., 1984: De Ethiek van Erich Fromm. Een humanistisch appèl (= Philosophia Religionis XXII), Assen 1984, 205 pp. (English summary: pp. 145f.) (Van Gorcum).



Roth 

ur Kritik des 
·----~-~l-~'--'SAl~~".".I<N •• ' •• ,;q"' •• t~fS" ... :~.'""~~,,<;<~.~"''''~,''~''''''"'~~ __ 

Bedingungslosen 

Grund-

Einkommens 

wezenstrekken. Strasser stelt dan de vraag naar het alternatief ten opzichte van de 
erkenning van het begrip 'wezen van de mens'. Zijn antwoord IS duidelijk: 'het enige 
alternallef is een sceptische kenhouding. Het scepticisme is echter een zwakke filosofische 
positie', SStrasser, Waarom wijsgerige antropologie?' afscheidscollege aan de Katho
lieke Universiteit te Nijmegen op 20 jum 1975. Uitgegeven door de K.U. te Nijmegen. 

Voor Oudemans is filosofische antropologie dUldehjk lets anders dan wetenschap. Als 
een antropologie afwijkt van een voorgaande kan geen 'cruciaal experiment' worden 
gedaan om te beslissen of er van vooruitgang sprake IS. Wel kan men bij bestaande 
an tropologieën 'crisisverschijnselen ' constateren Als zodanig spreekt hij o.a. over te
genstrijdigheden, absurde consequenties en onleefbare opvattmgen. Voor een nieuwe 
antropologie geldt dan dat ze zal moeten trachten 'een ander hermeneutisch ontwerp' op 
te stellen: een geheel van begnppen en uitgangspunten dat het te onderzoeken terrem zo 
laat verschijnen dat er geen crisisverschijnselen ontstaan', Th. C W. Oudemans, De 
verdeelde mens (diss.), Meppel 1980, p. 16, 17. Belangwekkend IS in dit verband ook de 
visie van Delfgaauw: 'Een analyse van de menselijke wezenheid stelt zichzelf dialektisch 
Zij kan in beginsel altijd weersproken worden. Zij zal het veld moeten rUImen voor een 
andere analyse, die beter rekenschap geeft van deze wezenheid', B. Delfgaauw, Ge
schiedems en vooruitgang (deel 11, de geschiedenis van de mens), p. 17. 

Vanuit onze opvatting van filosofie (weergegeven in aantekening la bij hst. 4), IS de 
hantering van het begrip ontwerp in verband met de filosofische bezmning op de mens 
alleszins acceptabel. Er is verschil in Visie mogehJk. De ene interpretatie hoeft niet 
noodzakelijk de andere uit te slUIten. Verschil 10 viSie erkennen, sluit echter niet Uit dat de 
dialoog bepaalde algemeen geldige waarheden kan opleveren (het wezen 10 de betekenis 
die Strasser er aan geeft). Strasser wees al op 'socio-historische veranderliJkheid'. Daar
aan zouden we 0 a. Willen toevoegen dat de mens tot zelfreflexIe 10 staat IS en daarbij tot 
verschillende ontwerpen komt, die naast elkaar bestaanbaar zijn. 

Tenslotte, de mogelijkheid van algemeen geldige uitspraken behoeft geenszins te 
betekenen dat de wijsgerige antropologie tot verstarring komt. Zij zal, als alle filosofie, 
zich niet voor de ontwikkelingen 10 de wetenschap mogen afsluiten. Hier geldt het woord 
van Plessner: 'Glbt es einen Fortschntt in der Phllosophie? Nur insoweit, als sle durch die 
Verbindung mit methodisch diszlphniertem, gegenständlich gerichtetem Denken am 
Fortschntt der Fachwlssenschaften teilmmmt', H. Plessner, Zwischen Philosophie und 
Gesellschaft, Bern 1953, p. 115. 

9 Man for hlmself, p. 33. 
10 Ench Fromm, The revolution of hope, New York 1968, p. 56 e.v. 
11 'It is my conVIctIOn that our future depends on whether, glven awareness of the present 

crisis, the best minds will mobilise to devote themselves to the new humanistIc science of 
Man', Erich Fromm, To have or to be?, London 1981. p. 172. 

12 The heart of man, p. 116, 117. 
13 The sane society, p. 23. 
14 'Man is the most helpiess of all animais, but thls very biologlcal weakness is the basis for 

his strenght, the prime cause for the development of his specifically human qualities', 
Man for hlmself, p. 48. 
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In het boekje Verandering van de moraal (rapport van de commiSSie Kuitert van het 
Nederlands gesprekcentrum) wordt ook enige aandacht besteed aan het instmctverlies 
dat de geboorte van de mens zou inlUIden. Vastgesteld wordt het volgende: 'onze 
voorouders waren dus dieren, met name Jagende aapachtigen'. Door verandenng van de 
situatie waarin dit dier leefde, zou instmctafbraak plaatsvinden en daarna instmctverhes. 
De mstmcten worden vervangen door voorwaardelijke reflexen. Hier ontstaat dus aan
geleerd gedrag. Dit geldt dan voor een deel van de groep, de overigen worden nog door 
het mstmct geleid. En dan gebeurt het volgende: 'Een klein deel van die tweede groep (zij 
die aangeleerd gedrag vertonen, E.C.S.) kan zich dankzij het analyserend verstand (curs. 
E.C.S.) losmaken van iets wat voor hem geen mstmctieve noodzaak meer is en dus 

arbitrair', J. de Graaf, L. H. C. Huisman, H. M. KUltert e.a., Verandering van de moraal, 
Baarn 1973, p 23. 

De rol van het analyserend verstand, weergegeven in het voorgaande citaat, lijkt nogal 
problematisch. De vraag wordt niet gesteld hoe bij een wezen dat afhankelijk IS van 
voorwaardehJke reflexen (de meest elementaire vorm van leren) de voorwaarden vervuld 
konden zijn voor het functioneren van het analyserend verstand. Het analyserend ver
stand is Immers in staat in een complexe situatie relaties te doorzien. Probleem bewustzijn 
en distantie lijken hierbij noodzakelijke voorwaarden (voor een antropologische bena
dering van het denken kan worden gewezen op E Rothacker, Phllosophische Anthrop
ologie, Bonn 1964, p. 134 e v.). In feite wordt in het citaat aan het analyserend verstand 
een gevolg toegeschreven (namehjk het vermogen tot bewustwording van een bepaalde 
stand van zaken) dat als uIlgangspunt voor het functioneren van dit verstand moet 
worden verondersteld. Het is verhelderend in dit verband lets nader. in te gaan op de 
voorwaardelijke reflexen. We doen dit aan de hand van twee citaten. 'Verder zij te 
overwegen dat er 10 ons leven een periode is geweest waarin al ons leren op de wijze der 
conditionering (conditionering kent twee vormen, n.l klassiek en instrumenteel; bij de 
voorwaardehJke reflexen gaat het om klassieke conditionering, E.C.S.) verhep, onze 
vroege jeugd namelijk, toen wij noch konden spreken, noch konden denken ... ',H. C. J. 
Duyker, A. C. Dudmk, P. A. Vroon, Leerboek der psychologie, Groningen 1981, p. 171. 

'Thls is learmng (de voorwaardelijke reflex, E.C.S.) that has a truly "involuntary" 
character, and applies to responses that are not typically under voluntary con trol', R. M. 
Gagné, The conditions of learning, London 1971, p. 37. Gagné omschrijft deze reacties 
verder als algemeen, diffuus en emotIOneel. Hoe een dier met een dergelijke toerusting de 
sprong maakt naar het analyserend verstand bhjft raadselachtig. Boeiend en belang
wekkend zIJn 10 dit verband nog steeds de werken van Gehlen en Portmann. Zo schnJft 
Gehlen naar aanleidmg van de intelligentieproeven bij chimpansees (uitgevoerd door W. 
Köhler) 'In allen Fällen - auch in der völligen Verwirrung in die die Tlere geraten, wenn 
ihre eingeubten Gewohnheiten gekreuzt werden - zeigt sich, wie Ihnen quahtative 
Handlungsfiguren fehlen, wie unfählg sle sind, sich mit ihren Leistungen aus dem 
SituatlOnsdruck zunickzuzlehen und sie in sich selbst aufzubauen, geschweige denn sich 
vorstellend und planend em Orientierungsschema zu entwerfen, was erst mit der Sprache 
möghch wäre', A. Gehlen, Der Mensch. Seme Natur und seine Stellung 10 der Welt, Bonn 
1955, p. 166. 

Portmann roept op tot terughoudendheid ten aanzien van het probleem van de af
stamming van de mens. Het ontwikkehngsbegrip dat in de evolutietheorie wordt gehan
teerd, beWijst zijn dienst in de bIOlogie. Toch moet de 'tlefe Glaubensbedürfnis der 
ratlosen Gegenwart' ons met de ogen doen slUiten voor de complicaties die optreden als 
we dit ontwikkehngsbegrip hanteren ter verklaring van het menselijke (A. Portmann, 
Biologische Fragmente zu einer Lehre vom Menschen, Basel 1944, p. 15, 16 en 133). 

De woorden van Portmann uit 1944 hebben nog niet aan actuahteit ingeboet. Zo 
schnJft StegmillIer in 1979: 'Hier wäre nun eigent1ich der Ort, urn eimges liber diejemgen 
Stadien der Evolution zu sagen, die zu den spezifischen Eigentümlichkeiten des Men
schen führten: Die Evolution der Sprache, des abstrakten Denkens, des Bewusstsems und 
Selbstbewusstseins, des Wissens urn geitende Normen. Leider sind wir aber noch nicht so 
welt, urn diese Phänomene unter dem Evolutionsgeslchtspunkt behandeln zu können'. Hij 
zegt dan dat sommige natuurwetenschappers van mening zijn dat deze vragen spoedig 
aan de orde kunnen komen. Maar vervolgt hij: 'Dieser Optimismus dürfte aber etwas 
verfrüht sem. Wir stossen hier nämhch mcht nur an solche Grenzen der wlssenschaftli
chen Erkenntms, die vorläufigen Charakter hat. Es treten prinzipielle phtlosophische 
Schwierigkeiten auf, W. Stegmliller, Hauptströmungen der Gegenwartsphilosophie 
(band 2), Stuttgart 1979, p. 721. 

15 'Man is gifted with reason; he is life being aware of lIself, he has awareness of himself, of 
his fellow man, ofhis past, and ofthe posslbllitles ofhis future', Erich Fromm, The art of 
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loving, New Vork 1974, p, 6. Het zelfbewustzijn dat de mens eigen is, wordt ook door 
Scheler onderstreept: 'Das Tier also hat wo hl Bewusstsein, Im Unterschied von der 
Pflanze, aber es hat kein selbstbewusstsem, wie schon Leibniz gesehen hat. ES BESITZT 
SICH NICHT, IST SEINER nicht machtig- und DESHALB auch seiner mcht bewusst', 
M. Scheler, Die Stellung des Menschen Im Kosmos, Darmstad 1930, p. 50, 51. 

16 Man for hlmself, p. 47-58. 
17 Man for himself, p. 52. 
18 The sane society, p. 28 
19 Vanuit zedehjk oogpunt bezien, zal de juistheid van Fromms bewering moelhjk kunnen 

worden ontkend. Psychologisch ligt het welhcht toch anders. Men zou b.v. vanUIt de 
leertheorie mogen verwachten dat positieve response van het kmd versterkend werkt op 
het gedrag van de moeder en dat negatleve reacties storend werken op de ontwikkehng 
van de moeder-kind relatie. Door middel van empmsch onderzoek zou men b.v. na 
kunnen gaan of overbezorgdheid (in de dieptepsychologische theorie der afweermecha
nismen te kenmerken als reactlevormmg) verband houdt met negatieve response van het 
kmd t.a.v. de moeder). 

20 Fromm gaat hier UItvoerig op in in The heart of man, p. 95-97. Tevens wordt hier dui-
delijk dat voor moeder ook gelezen kan worden 'mothering person'. . 

21 De 'ontdekkmg' van het ik wordt door Remplem gesitueerd rondom de derde veI]aardag. 
'Der Ichpunkt, der bisher alle Erlebnisse gewIssermassen nur registrierte, ohne selbst 
bewusst zu werden, wlrd jetzt zum Gegenstand des Erlebens. Zugleich zerfällt die sym
biotische Einheit von Kind und Welt ... " H. Remplein, Die seelische Entwicklung des 
Menschen im Kindes- und Jugendalter, München-Basel 1969, p. 221. 

22 Een bepaalde graad van vereenzelviging met de groep waarvan men deel uitmaakt zal 
altijd onvermljdehjk zijn, Wil de groep niet UIteenvallen. De vraag wat een sociaal 
systeem samenbindt wordt o.a. behandeld door Cohen. HIJ gebruikt daarbij de begrip
pen cohesie, sohdanteit, nakomlOg, binding, conformisme, consensus, cooperatie en 
systeemmtegratle. Percy S. Cohen, Theone van de samenleving, Alphen aan den Rijn 
1971, p. 133 e.v. De oorspronkelijke titel van dit boek lUIdt: Modern soclal theory. In het 
Nederlands vertaald door G. Valkenburgh-Klaij. 

23 Man for himself, p. 59. 
24 Man for hlmself, p. 60. 
25 Man for himself, p. 62. 
26 'For purposes of dlscuss10g ethica I theory, then, we must turn to the concept of character, 

which IS bath the subject matter of ethlcal judgment and the object of man's ethical 
development', Man for himself, p. 62. 

27 'Freud's concept of character IS of na Ie ss importance than that of the unconscwus, of 
represswn and resistance. Here Freud dealt with the hu man bemg as a whole and not 
only wlth single "complexes" and mechanisms, such as the "Oedipus complex", castra
tion fear, penis envy. Of course, the concept ofcharacter was not new, but the concept of 
character in the dynamic sense in whlch Freud used It was new in psychology', Ench 
Fromm, Greatness and limitations of Freud's thought, London 1980, p. 54. 

28 'In the process of living, man relates hlmself to the world (l) by acquiring and assimila
ting things, and (2) by relating hlmselfto people (and himself). The farmer I shall call the 
process of asslmilatioll; the latter, that of soclalizatwn. Bath farms of relatedness are 
"open" and not, as with the animal, 10sunctlvely determined', Man for hlmself, p. 66. 

29 'Character can be defined as the (relaavely permanent form In which human energy IS 

canahzed In the process of assimilatIOn and soc/ahzation). This canahzation of psychlc 
energy has a very sigmficant bIOlogICal function. S10ce man's actions are not determmed 
by innate instinctual patterns, hfe would be precarious, mdeed, if he had to make a 
deliberate decision each time he acted, each time he taak a step', Man for hlmself, p. 67. 
Deze definitie dateert van 1947 
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In 1973 brengt Fromm in The anatomy of human destructiveness dit onderwerp 
opnieuw ter sprake. Het karakter is niet te begnjpen, zonder oog voor het speCifiek 

r 

mensehjke, betoogt Fromm. In de mens heeft het evoluueproces het punt bereikt waar 
een mlmmale instinctregulatie gepaard gaat met een maximale ontwikkelmg van de 
hersenen. Hierin ligt de grond voor wat wezenhjk IS voor de mens, n.l. 'fundamental 
contradlcllons that characterize human existence and have their root 10 the biologica I 
dlchotomy between missing instmcts and self-awareness'. 

In de menselijke situatie wortelen existentiële behoeften (zie paragraaf 1.4). De be
vrediging van deze behoeften kan zich op verschillende manieren voltrekken. In concreto 
knjgt deze pluriformiteit gestalte 10 de verschillende 'passIOns'. Deze strevingen zijn 
'integrated 10 man's character' Karakter wordt dan als volgt omschreven 'character is the 
relatlvely permanent system of all nomnstinctual slrlvings through which man relates 
himself to the human and natural world. One may understand character as the human 
substitute for the missing ammal instIncts; /lIS man's second nature', Erich Fromm, The 
anatomy ofhuman destructlveness, New Vork 1975, p. 254, 255. 

30 Man for himself, p. 67. 
31 'A particular character may be undesirable ethically, but at least it permits a person to act 

fally consistently and to be relieved ofthe burden ofhaving to make a new and deliberate 
decIswn every urne', Man for himself, p. 67. 

32 Man for himself, p. 69. 
33 Onze beschrijVing volgt de UIteenzetting in Man for himself, p. 70 e.v. Het geheel is 

samengevat in twee overzichten: 
A Assimtlatle (positieve en negaueve aspecten) Man for himself, p. 120, 121. 
B Assimtlaue en socialisatie (Man for himself, p. 116, 117) 

34 Men kan de vraag stellen of het toch met gaat om een overtrokken vorm van een 
authentieke mensehjke mogelijkheid, n.l. flexibiliteit. 

35 'The soctal character comprises only a selection of tralts, the essenllal nucleus of the 
character structure ofmost members of a group which has developedas the result ofthe baSIC 
experiences and mode of life common to that group. Although there will be always 
"deviants" wlth a total!y different character structure, the character structure of most 
members of the group are variations of th is nucleus, brought about by the accidental 
factors of blrth and hfe experience as they differ from one indlvldual to another. If we 
want to understand one individual most ful!y, these dlfferentiating elements are of the 
greatest importance. However, ifwe want to understand how human energy IS channeled 
and operates as a productlve force in a glven social order, then the soclal character 
deserves our main interest', Erich Fromm, Escape from freedom, New Vork 1969, p. 304, 
305. 

The concept of soclal character IS based on the consideration that each form of society 
(or social c\ass) needs to use human energy in the specific manner necessary for the 
functioning ofthat particular society. lts members must want to do what they have to do if 
the society is to function properly. Thls process oftransforming general psychic energy Into 
speciflc psychosocial energy IS med/ated by the sodal character', The anatomy of human 
destructlveness, p. 283. 

36 'The social function of educatwn is to qualify the individual to functwn 10 the role he IS to 
play later on 10 society; that is, to.mold his character in such a way that it approximates 
the soctal character, th at hlS desires coincide with the necessities ofhis social role', Escape 
from freedom, p. 3\3, 314. 

Onder 'educatwn' wordt in de Veremgde Staten in het algemeen 'die Gesamthelt aller 
erzieherisch bedeutsamen Einwirkung verstanden', W. Brez1Oka, Erziehung als Lebens
hilfe, Wenen 1968, p. 56. Toch is het gewenst te beklemtonen dat opvoeden meer is dan 
inlijving in het sociaal verband. Opvoeden dient ook voorwaarden te scheppen voor het 
ontwikkelen van een zelfstandige, kriusche houdlOg. Dat heeft o.a. consequenties voor 
het onderwijs, een institutie van de samenleVing. 

'The teacher is an agent of change and challenge as wel! as of cultural conservation. 
Thls is tantamount to maintaimng that the business ofa teacher is to te ach, not merely to 
instruct and certainly not to 1Odoctrinate', R. S. Peters, Ethics and education, London 
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1972, p. 261. 'Indoctrination alms to close the mmd; education aims to open and develop 
it. EducatlOn aJms to put forward beliefs, but at the same time to make the individual 
critical and to provIde him wlth the opportumty of bemg crIticai', H. Schofield, The 
philosophy ofeducation: an introductlOn. London 1973, p. 179. Openheid en tolerantie 
wmnen aan gewicht, naarmate in een samenlevmg de plurIformiteit m.b.t. waarden en 
normen toeneemt Het verband tussen opvoedmg en sociale verandering wordt o.a 
helder beschreven door O. Banks m haar boek The soclOlogy of educatlOn, London 1973. 
Dat Fromm wel oog heeft voor de 'kritische functie' van opvoeding, blijkt ult het 
volgende CItaat. 'This is not to say that training must mevltably lead to suppression of 
spontaneity if the real alm of education IS to further the mner mdependence and indivi
duality ofthe chlld, lts growth and integrIty', Escape from freedom, p. 267. 

37 Escape from freedom, p. 326. 
38 The anatomy of human destructiveness. 
39 The anatomy of human destructlveness, p. 24 
40 Bij zIJn afwljzmg van de instincttheorIe, keert Fromm Zich vooral tegen Freud en Lorenz. 
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Hij acht Freuds theorie m.b.t. het doodsinstinct onhoudbaar. HIJ betoogt dat wanneer, 
zoals Freud aanneemt, het doodsinstinct een biologische kracht m alle levende wezens 
zou zijn, bij weinig-agressieve diersoorten meer gevallen van ziekte en voortijdige dood 
geconstateerd moesten worden. Voor deze veronderstelling is echter geen enkel beWIJS. 
Freuds theorie is, volgens Fromm, 'based on rather abstract speculations .. .'. 

De opvattmg van Lorenz IS, volgens Fromm, gebaseerd op twee grondgedachten: 
I. agressie IS met pnmalr een reaC!le op externe stimuli, maar een 'ingebouwde' mner-

lijke kracht die naar ontlading streeft. 
2. agressie IS functioneel m.b.t. het voortbestaan van het Individu en de soort. 
Tegenover deze opvatting plaatst Fromm een aantal onderzoeksresultaten ult de neuro
fYSIOlogie. Dit onderzoek toont aan dat de initiëring en remmmg van agressie afhankelijk 
zijn van bepaalde hersenzones. Normaliter bestaat er tussen Imtlèrende en remmende 
zones een toestand van evenWicht. Dit evenwicht blijkt te worden verbroken als vitale 
belangen worden bedreigd. Fromm concludeert hieruit dat er slechts een fylogenetisch 
bepaalde Impuls tot biologisch functionele agressie bestaat Er is geen neurologisch 
substraat voor agressie als doel op Zich. Bovendien IS agressie met de enige reaC!lemo
gelijkheid In een situatie waarIn vitale belangen worden bedreigd. De vluchtresponse 
vormt een alternatief (In het boek New Horizons in psychology wordt vermeld, dat 
beschadigmgen aan de amygdala wilde dieren tam maken. Zo tam, dat ze naar de mens 
toekomen om gestreeld te worden. B. M. Foss (ed.), New honzons in psychology, Har
mondsworth 1966). 

De behaVIOrIstische theone, met haar accent op het observeerbare gedrag, herleidt 
agressie tot leerprocessen. Fromm acht dit onjuist. Wie de persoon, met zijn motieven en 
gevoelens, bulten beschOUWing laat, krijgt geen juist inZicht m het verschijnsel agressie 
Dit geldt ook voor de zogenaamde frustratie-agressie theone (agressie als reactie op 
frustratie). Niet frustra!le op zich, maar' 'what the frustration rneans to the person' kan 
agressie opwekken. 

Naar aanleldmg van Fromms visie kan 0.1. het volgende worden opgemerkt. Fromm 
heeft ongetwijfeld een indrukwekkende hoeveelheid materIaal verzameld om zijn ideeen 
over agressie te staven. Zo benut hij o.a. gegevens uit de neurofysiologie, de dierpsycho
logie, de culturele antropologie en de paleontologie. De kern van zijn betoog IS het 
onderscheid tussen functIOnele en destructieve agressie. Voor deze laatste is geen fylo
genetische programmenng aanwezig. ZIJ wortelt in het karakter. De belde vormen van 
destructieve agressie (sadisme en necrofilie) ontwikkelen Zich wanneer de persoon niet bij 
machte is de problemen die samenhangen met het unieke van de menselijke bestaans
situatie constructief tegemoet te treden. 

Fromm presenteert hier ongetWijfeld een visie die mogelijkheden biedt voor een 
vruchtbare benaderIng van het gecompliceerde fenomeen 'menselijke agressie'. Wel 
moet echter worden geconstateerd dat. met het afwijzen van de mstmcttheone en het 

behavlOfistische standpunt, de alternatieven voor zijn theorie met zijn uitgeput. Ter 
Illustratie: Fromm verklaart het sadisme uiteindelijk m samenhang met zljn..karakter
theorie. Sadisme IS te beschouwen als een uitwas van de conserverende karaktennstelling. 
De kern hiervan IS het Zich bedreigd voelen. 

Maar kan sadisme ook niet worden gezien als een vorm van machtswellust? Macht die 
besloten ligt m een autonoom geworden agressie. Hierbij kan worden uitgegaan van het 
prinCipe dat agressJe aanvankelijk biologisch functioneel IS, maar dat ze haar instru
mentele functie verliest. Het begrIp 'functional autonomy', ontleend aan G. W. Allport 
kan hierbij ter verklanng dienen (G. W. Allport, Pattern and Growth in Personality, 
London 1969, p. 229) Het lijkt niet onwaarschijnlijk dat een dergelijke autonomisering In 
versterkte mate optreedt m een samenleving waann veelvuldig biologisch functionele 
agressie moet worden gemobiliseerd. Het is niet onmogelijk dat juist bij personen die zich 
door het leven met bedreigd voelen (zij weten immers doeltreffend functionele agressie te 
mobiliseren), verzelfstandiging van agressie optreedt die zich manifesteert in een over
trokken machtsstreven. 

Wellicht kan ook 'soclallearnmg' (zie hiervoor o.a. A. Bandura, Socmllearnmg theory 
ofldentlfication process. In D. A. Goslin en D. C. Glass (eds.), Handbook ofSocialisatlon 
Theory and Research, Chicago 1969 en A. F. Hendriks en F. J. Mönks, Opvoeding als 
sociaal leerproces, Nijmegen 1972) m verband worden gebracht met de verzelfstandiging 
van agressie. Hier vmdt leren plaats op grond van voorbeelden. Het lijkt aannemelijk dat 
b.V. kinderen die opgroeien in een omgeving waar agressie tot succes leidt, agressie als een 
waarde op Zich gaan beschouwen. Ook in dit geval hoeft er geen sprake te zIJn van 
gevoelens van angst en onzekerheid tegenover het leven 

41 The anatomy of hu man destructiveness, p. 212. 
42 'BlOloglcally nonadaptive, malignant agression, I.e., destructiveness and cruelty, is not a 

defense agamst a threat; lt IS not phylogenetlcally programmed; lt is characteristic only of 
man, It IS blOloglCally harmful because it is soclally dlsruptlve, its mam mamfestatlOns -
killing and cruelty - are pleasureful without needmg any other purpose; it IS harmful not 
only to the person who is attacked but also to the attacker Malignant agression, though 
not an Instmct, IS a hu man potential rooted in the very condltlOns of human eXÎstence', 
The anatomy of destructiveness, p. 212. 

43 Zie de laatste zm van bovenstaand citaat. 
44 The anatomy ofhuman destructlveness, p. 23. 
45 The anatomy ofhuman destructJveness, p. 213. 
46 Fromm stelt bij de behandeling van de assertieve agressie de vraag of deze bij de man 

wellicht in versterkte mate aanwezig IS (o.a. samenhangend met de hormoonfunctie). Hij 
concludeert voorzichtig, dat het gaat om mgewlkkelde relaties waarover gedetailleerde 
kennis nog ontbreekt. 

47 The anatomy ofhuman destructiveness, p. 222. 
48 'But man, bemg endowed with a capacJty for foresight and Imagination, reacts not only to 

present dangers and threats or to memories of dangers and threats but to the dangers and 
threats he can Imagine as posslble happening in the future', The anatomy of human 
destructlveness, p. 222. 

49 The anatomy of human destructiveness, p. 223. 
50 The heart of man, p. 79. 
51 'Afweermechamsmen zijn In de onbewuste psyche verlopende processen, die tot doel 

hebben bepaalde gevoelens, die dreigen door te breken m het bewustzijn, af te weren. 
Deze processen maken het mogelijk, dat men zich kan houden aan de sociale spelregels', 
H Musaph, Het gesprek, Haarlem 1972, p. 137. Zie verder. A. GOffes, Methode und 
Erfahrungen der Psychoanalyse, Munchen 1961, p. 195-228. 

52 The anatomy ofhuman destructiveness, p. 234. 
53 Door de vredesbeweging wordt dan ook gewezen op de rol die het 'vijandbeeld' speelt bij 

de mobilisering van agressie. N aar onze opvattmg ligt hier een belangrijke opgave voor 
het 'vredesonderwijs'. 

159 

 

 Pr
o

pr
ie

ty
 o

f 
th

e 
Er

ic
h 

Fr
o

m
m

 D
o

cu
m

en
t 

C
en

te
r.

 F
o

r 
pe

rs
o

na
l u

se
 o

nl
y.

 C
ita

tio
n 

o
r 

pu
bl

ic
at

io
n 

o
f 

m
at

er
ia

l p
ro

hi
bi

te
d 

w
ith

o
ut

 e
xp

re
ss

 w
ri

tt
en

 p
er

m
iss

io
n 

o
f 

th
e 

co
py

ri
gh

t 
ho

ld
er

. 
 Ei

ge
nt

um
 d

es
 E

ri
ch

 F
ro

m
m

 D
o

ku
m

en
ta

tio
ns

ze
nt

ru
m

s.
 N

ut
zu

ng
 n

ur
 f

ür
 p

er
sö

nl
ic

he
 Z

w
ec

ke
. 

V
er

ö
ff

en
tli

ch
un

ge
n 

– 
au

ch
 v

o
n 

T
ei

le
n 

– 
be

dü
rf

en
 d

er
 s

ch
ri

ft
lic

he
n 

Er
la

ub
ni

s 
de

s 
R

ec
ht

ei
nh

ab
er

s.
 

 

Santing, E. C., 1984: De Ethiek van Erich Fromm. Een humanistisch appèl (= Philosophia Religionis XXII), Assen 1984, 205 pp. (English summary: pp. 145f.) (Van Gorcum).



ainer Roth 

ur Kritik des 
-, _t>.-~-=·-,;<::<><..=-.::~~=",-~-:;r..r:~-;c:.~~-="."n'~-'-""~""~~=:li:-.:t_~_...=.:=,.~~_~.-.".~.-lt::..."'=_-=~~=_=~~~ __ "%_~_~ .... =-=-;:~ 

Bedingungslosen 

Grund-

Einkommens 

54 Fromm is van memng dat verschijnselen als het gefascineerd zijn door bloed (b.v. het 
dnnken van bloed) en kanmbahsme niet wijzen op een instinctmatige bloeddorstigheid, 
maar begrepen moeten worden in een magisch-ntuele context. 

55 The anatomy ofhuman destructlveness, p. 308. 
56 'All the different forms of sadlsm which we can observe go back to one essentiallmpulse, 

namely, to have complete mastery over another person, to make ofhim a heipiess object 
of our will, to become hls god. to do with him as one pleases', The heart of man, p. 32. 

57 The anatomy ofhuman destructiveness, p. 326. 
58 Hierbij kan o.a. worden gedacht aan kinderen, geesteszieken, knjgsgevangenen en leden 

van mmderheidsgroepen. 
59 The anatomy ofhuman destructiveness, p. 332, 333. 
60 The heart of man. p. 39. Fromm geeft aan dat de ruimere betekenis van het begnp 

necrofilie voor het eerst in 1936 wordt aangetroffen bij de Spaanse filosoof Unamuno. 
Deze zou de term hebben gebruikt toen hij reageerde op generaal Mlhan Astray, wiens 
motto lUidde 'Viva la muerte!' (Leve de dood!), The heart of man, p. 37, 38 

61 The anatomy ofhuman destructiveness, p. 369. 
62 'For the necrophllous character only the past is experienced as qUite real, not the present 

or the future. What has been. i.e., what is dead, rules hlS life. instttutions, laws, property. 
tradItions, and possessions', The anatomy ofhuman destructlveness, p. 377. 

63 Schizofreme is een gecompliceerd begrip. 'Het vraagstuk van de schizofrenie behoort tot 
de centrale problemen der klimsche psychiatne. Men heeft de overtuigmg, dat wanneer 
men dit vraagstuk tot een bevredigende oplossmg heeft gebracht, ons inzicht 10 geestes
ziekten wezenlijk zal zijn vergroot. We zijn hiervan echter nog ver verwijderd. De tijd van 
de ziekte-eenheid is ook hier voorbij, zodat men tegenwoordig meer van schizofrene 
reakties dan van schizofrenie spreekt " Deze schizofrene reaktie wordt gekenmerkt door 
fundamentele stoormssen in de betrekkingen tot de buitenwereld, veranderingen in 
denken en voelen, gedragsstoornissen, en intellektuele moeilijkheden, welke zich in 
wisselende graad en 10 wisselende groepenng kunnen mamfesteren', P. H. Esser, Klini
sche psychiatrie, Kampen 1967, p. 329. Op het verband tussen schizofreme en de sociale 
context waarbinnen het mensehjk gedrag zich afspeelt, IS o.a. gewezen door R. D. Laing 
(The polltics of the family and other essays, London 1970. In het Nederlands vertaald 
door L. Rijkens als Gezinspatronen, rol en drama in het gezin. Essays, Meppel 1972). Van 
belang is in dit verband ook: P. Watzlawick, J. Helmick Beavin en D. D. Jackson, 
Pragmatics of Human Communications, New Vork 1967. In het Nederlands vertaald 
door G. R. Brum als De pragmatische aspecten van de menselijke communicatie, De
venter 1972. 

Fromm laat dUidelijk uitkomen dat hij het verband als hypothetisch beschouwt en dat 
nader onderzoek noodzakelijk is. Het enige dat op dit moment kan worden vastgesteld is 
een overeenkomst tussen schizogene gezinspatronen en de maatschappelijke omstan
digheden die bevorderlijk zijn voor necrofihe (The anatomy ofhuman destructiveness, p. 
397). 

64 The anatomy of human destructiveness, p. 390. 
65 The anatomy ofhuman destructlveness, p. 403. 
66 Onze weergave van het religieuze '10 rUime zm' IS gebaseerd op een der laatste werken 

van Fromm, n.l. To have or bo be? London 1981, p. 133-138. 
67 Volgens Fromm ontbreekt in de westerse talen een woord om deze ervaring, los van een 

theïstische context, nauwkeurig te verwoorden. Hij spreekt daarom van 'ervanng x'. 
'There remains the epistemologlcal dlfficulty. There IS no word for the substratum ofthls 
type of religious experience in Western languages, except when it is referred to 10 

connection with theism', Ench Fromm, You shall be as Gods, New Vork 1969, p. 47. 
68 You shall be as Gods, p. 47-49. 
69 'At th IS point we arrive at a central question. Is rehglOus experience necessarily connected 

wlth a thelstic concept? I believe not; one can descnbe a "religious" expenence as a 
human expenence which underlies, and is common to, certain types oftheistlc, as weil as 
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nonthelstic, or even antlthelstlc conceptualizations. What dlffers is the conceptualization 
of the expenence, not the expenentlal substratum underlying various conceptualiza
tions', You shall be as Gods, p 46,47. 

Het eigen standpunt omschrijft Fromm als volgt: 'I believe that the concept of God was 
a hlstoncally condltloned expressIOn of an inner expenence. I can understand wh at the 
Blble or genumely rehgious persons mean when they talk about God, but I do not share 
their thought concept: I believe that the concept "God" was conditlOned by the presence 
of a socio-politica I structure in whlch tribal chiefs or kings have supreme power. The 
supreme value is conceptualized as analogous to the supreme power in society. "God" IS 
one of many different poetic expressIOns of the highest value 10 humamsm, not a reality 
10 ltself .. Hence, I wish to make my posltion c1ear at the outset If I could define my 
positIon approximately, I would calllt that of a nontheistic mysticIsm', You shall be as 
Gods, p. 18. 

70 Erich Fromm, The art ofloving, p. 53-70. 
71 The art of lovmg, p. 60. 
72 'In all thelstlc systems, even a non-theologlcal, mystica I one, there IS the assumptIOn of 

the reality ofthe spiritual realm, as one transcendmg man, glvmg meaning and vahdlty to 
man's spiritual powers and hlS stnvmg for salvation and inner blrth'. The art of lovmg, 
p.60. 

73 'When man has thus projected hlS own most valuable powers onto God, what of his 
relatIOnship to hlS own powers? They have become separated from hlm and in this 
process he has become alienated from hlmself. Everythmg he has IS now God's and 
nothmg IS left 10 hlm', Ench Fromm, Psychoanalysis and ReligIOn, New Haven-London 
1980,p.50 

Fromms godsbegnp doet denken aan dat van Max Scheler. Ook Scheler neemt (10 zijn 
latere werk) afstand van het theïsme: 'Die höchste und remste Vorstellung, die 10 den 
Grenzen des Monothelsmus moghch ISt, errelcht die Idee der "Kindschaft" aller Men
schen im Verhältnis zu Gott-"Vater", vermlttelt durch den wesensglelchen "Sohn", der 
den Menschen Gott in semem mneren Wesen verkundlgt und selber mlt gotthcher 
Autorität ihnen gewisse Glaubensmemungen und Gebote vorschrelbt. Alle Ideen solcher 
Art müssen wir für unsere philosophische Betrachtung des Verhaltmsses des Menschen 
zum obers ten Grunde zuruckweisen: müssen es schon darum, weil wir die theistische 
Voraussetzung leugnen: einen geistigen, in seiner Geistigkeit allmächtigen personlichen 
Gott', M. Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Bern-München 1966, p. 91. 
Toch is er ook verschil. Uiteindelijk kent Fromm aan God geen reahteit toe. '''God'' is 
one of many different poe tic expressions of the highest value in humanism, not a reality 
in itseIr, You shall be as Gods, p. 18. God IS een begnp dat verwijst naar een menselijke 
ervaring. 

Scheler spreekt over een 'wordende God'. De wordmg van God is onlosmakelijk 
verbonden met de wording van de mens. 'Von vornherein also ist nach unserer An
schauung Mensch- und Gottwerdung gegenseitlg aufeinander angewiesen'. Deze, op de 
mens aangewezen, God IS meer dan een begrip. God IS 'Weltgrund' die zich 'im Men
schen selbst unmlttelbar erfasst und verwirklicht', p. 92. 

Noten en aantekeningen bl) hoofdstuk 2 

I Man for hlmself, p. 19. 
2 Man for himself, p. 19. 
3 Man for hlmself, p. 20 
4 'Formally, it is based on the principle that only man himself can determine the cntenon 

for virtue and sin, and not an authonty transcending him', Man for himself, p 22. 
'Een der kenmerkende stellingen van het humanisme was immer, dat er een alge

meen-menselijk ethisch oordeel bestaat, dat onafhankehjk van emge godsdienst IS'. A. L. 
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Constandse, Geschiedems van het humanisme in Nederland, Den Haag 1980. 
5 'Matenally, It IS based on the principle that "good" is wh at IS good for man and "evII" 

what is detrimental to man; the so/e cnterwn of ethica/ va/ue bezng man 's welfare', Man for 
himself, p. 22. 

6 Man for himself, p. 176. 
7 'I shall attempt to show that an empirical analysls of the nature of pleasure, satIsfaction, 

happIness, and joy reveals that they are different and partly contradictory phenomena', 
Man for himself, p. 176. 

8 Man for hlmself, p. 188. 
9 'Even If man could satIsfy all his wishes for power and destructlon, It would not change 

his fear and loneLIness, and thus the tenSlOn would remain', Man for himself, p. 188. 
10 Man for himself, p. 190. 
Il Man for himself, p. 192. 
12 'Happiness is the indlcatlOn that man has found the answer to the problem of human 

existence: the productive reaLIzation of his potentialities and thus, simultaneously, being 
one wuh the world and preserving the integrity ofhis se!f', Man for himself, p. 192. 

13 Het humanisme speelt een wezenlijke rol in het denken van Fromm. In dit verband kan 
de vraag worden gesteld hoe Fromm zich verhoudt tot de humanistische psychologie. 
Deze humanistische psychologie, met o.a. A. H. Maslow en C. R. Rogers als belangnjke 
vertegenwoordigers, wordt wel aangeduid als 'Third Force' (naast behaviorisme en psy
choanalyse). Zie hiervoor b.v. H. C. J. Duyker, A. C. Dudink en P. A. Vroon, Leerboek 
der Psychologie, p. 14-17. Fromm wordt veelal beschouwd als een neo-Freudiaan. Zelf 
geeft hiJ aan dat zijn denken in belangnjke mate bepaald is door het zoeken naar een 
synthese tussen de opvattingen van Freud en Marx; een synthese op basis van een 
kntische verwerking (Erich Fromm, Beyond the chains ofillusion, London 1980, p. 9). Er 
bestaat naar onze opvatting een dUidelijke overeenkomst tussen Fromm en de huma
nistische psychologie, met name t.a.v. de accentuering van de menseLIjke zelfontploollng 
en de maatschappij-kntIsche houding. Van Praag noemt Fromm, met o.a. Maslow, 
Enkson en Rogers, als degene waarom de 'Third Force' gestalte kreeg. J. P. van Praag, 
Grondslagen van Humanisme, Meppel 1978, p. 197. Van Praag Wijst erop dat de huma
nistische psychologie een duidelijke verwantschap vertoont met het humanisme als 
levensovertuiging (p. 198). We onderschrijven deze opvatting van Van Praag en zien dan 
ook geen aanleiding om, zoals Beekman dat doet, te spreken van 'humane psychologie' 
(volgens Beekman zou de betiteLIng 'humane psychologie' geen associaties wekken met 
'onze Humanistische Beweging'), A. J. Beekman, Dienstbaar Inzicht, Gromngen 1973, p. 
58 van de Aantekemngen. Over de humanistische psychologie IS een stroom van littera
tuur verschenen. WIJ wijzen o.a. op: F. T. Sevenn (ed.), DIscovering man In psychology: 
a humanistic approach, New Vork 1973 en J. F. T. Bugental (ed.), Challenges of huma
mstIc psychology, New Vork 1967. 

14 Fromm spreekt in dit verband over 'biophilic ethics': 'B/Ophllzc ethlcs have their own 
prinCiple of good and evil. Good is all that serves life; evil is all that serves death', The 
heart ofman, p. 47. 

15 In zijn boek You shall be as Gods verduidelijkt Fromm deze opvatting, naar aanleiding 
van een passage uit het Oude Testament (Deut. 30. 15) 'One mlght ask how man can 
make a choICe between life and death; man IS eIther alive or dead, and there is no choice, 
except if one were to consider the possibility ofsuicide. But what the blbLIcal text refers to 
is not LIfe and death as biological facts but as principles and values. To be alive is to grow, 
to develop, to respond; to be dead (even if one is alive biologically) means to stop 
growing, to fossilize, to become a thing', You shall be as Gods, p. 142. 

16 Man for himself, p. 192. 
17 The heart of man, p. 48. 
18 Hierbij moet worden opgemerkt dat Fromm in de ontplooiing van de specifiek mense

lijke mogeLIjkheden (zie daarvoor ook paragraaf 2.5) een objectieve maatstaf vindt voor 
zowel het goede als het kwade (zonde). Dat houdt in dat de subjectieve genotsbeleving 
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geen criterium voor het zedeLIjk behoren kan vormen. Om een concreet voorbeeld te 
noemen: ook al zouden slaven, door een overvloed aan brood en spelen, intens van hun 
leven gemeten, dan nog zou uIt zedeLIjk oogpunt hun bevnJding geboden zijn. We wijzen 
erop dat met deze opvatting een probleem wordt aangesneden dat ook voor het agogisch 
handelen van belang is. Hoe ver mag de agoog gaan? Wie bepaalt uiteindelijk wat het 
'welzijn van de cliënt' inhoudt? Kan er wel echt sprake zijn van gelijkwaardigheid In de 
agogische relatie? Zie voor deze problematiek o.a.: W. G. Bennis, K. D. Benne en R. Chin 
(eds.), The planning of change, London 1972, p. 582 e.v M. van Beugen, Sociale tech
nologie, Assen 1971, p. 26 e.v K. H. RoessIngh, Welzijn, cultuur en vormingswerk, 
Gromngen 1970, p. 145. T. T. ten Have, Andragologie in blauwdruk, Gromngen 1973, p. 
62 en 74. 

19 Man for himself, p. 27. 
20 Man for himself, p. 28. 
21 Voor de geschiedenis der ethiek kan o.a. worden verwezen naar: 

1. de Graaf en R. Bakker, De bezinning over goed en kwaad in de geschiedenis van het 
menseLIjk denken. Dit uitgebreide werk bestaat uit drie delen: 
I. R. Bakker, Lot en daad, geluk en rede In het Griekse denken: Van Solon tot Marcus 
Aurelius, Utrecht 1969. 
2. J. de Graaf, De ethiek van een gekerstende levensorde: Van AmbroslUs tot Dante, 
Utrecht 1964. 
3. J. de Graaf en R. Bakker, De mondige mens tussen goed en kwaad: Van Petrarca tot 
Sartre, Utrecht 1975. 
Daarnaast, A. Mac Intyre, A short history ofethics, New Vork 1966. Deze auteur geeft 
niet alleen een (beknopt) historisch overZicht, maar besteedt ook aandacht aan de 
begripsontwikkeling in de ethiek. 

22 The heart of man, p. 124, p. 125. 
23 The heart ofman, p. 125. 
24 'It is surpnsIng Indeed, that most ofthe discussion after Spinoza and Leibniz has failed to 

recognize the fact that the problem of freedom of chOice cannot be solved unless one 
considers that unconscious forces determine us, though leavIng us with the happy con
viction that our choice is a free one', The heart ofman, p. 125. 

25 'Is not this position contrary to the facts; and is it not Without compassion and, in the last 
analysis, a position which In the language of the twentieth century reflects, like much of 
Sartre's philosophy, the spint of bourgeois individuaLIsm and egocentricity ... " The 
heart ofman, p. 125. 

26 'Vet neither Marx nor Freud were determimsts In the sense of believing in an irreversi
biLIty of causal determination. They both beLIeved in the posslbility that a course already 
initiated can be altered', The heart of man, p. 126. 

27 'One error lies In (he habit ofspeaking ofthe freedom ofchOice ofman rather than that of 
aspecific individual', The heart ofman, p. 127. 

28 The heart of man, p. 128. 
29 'When ruled by paSSIOns, man is in bondage; when by reason, he is free', The heart of 

man, p. 130. 
30 The heart ofman, p. 130. 
31 'Freedom of choice IS not a forma I abstract capacity one either "has" or "has not"; it is, 

rather, a function of a person's character structure', The heart of man, p. l31. 
32 'Some people have no freedom to choose the good because thelT character structure has 

lost the capacity to act in accordance wlth the good', The heart of man, p. l3\. 
33 The heart ofman, p. 132. 
34 'lt must be c1ear by now that we can use the concept "freedom" in two different senses: In 

one, freedom is an attitude, an onentation, part of the character structure of the mature, 
fully developed, productive person; in thls sense I can speak of a "free" person as I can 
speak of aloving, productive, independent person. In fact, a free person in th is sense is a 
loving, productive, Independent person; freedom in th IS sense has no reference to a 
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Roth 

ur Kritik des 

edingungslosen 

rund-

inkommens 

special choice between two pos si bie actIOns, but to the character structure of the person 
mvolved; and m th is sense the person who "is not free to choose eVII" is the completely 
free person', The heart of man, p. 132. 

35 Fromm wijst erop dat het begnp 'onbewust' verschillend wordt gebruikt: 
I. 'In one meamng, which might be called functIOnai, "conscious" and "unconsclOus" 
refer to a subJectJve state wlthin the mdlVldual. Saymg that he is conscious of th is or that 
psych IC content means that he IS aware of affects, of desires, of judgments, etc. Uncons
cious, used in the same sense, refers to a state of mind in whlch the person IS not aware of 
hlS mner experiences ... '. 
2. 'Quite different from the use of consclOUS and unconscious in the functional sense just 
described IS another use m which one refers to certam locahties in the person and to 
certam contents connected with these localities. This is usually the case if the words 'the 
conscious" and "the unconscious" are used'. Met deze laatste vorm is Fromm niet 
gelukkig: 'As H. S. Sullivan has emphasized, the use of"the unconscious" in the sense of 
locality IS unfortunate ,and a poor representation of the psychic facts involved. I mlght 
add that the preference for this kind of substantive rather than for functional concept 
corresponds to the general tendency in contemporary Western culture to percelve m 
terms ofthings we have, rather than to perceive m term of bemg', D. T. Suzuki, E. Fromm, 
R. De Martino, Zen Buddhism and Psychoanalysis, New York 1960, p. 95, 96. 

36 'Quite obviously the most important factor lies in the respective strengths of the contra
dictory inclinations, particularly in the strength of the unconscious aspects of these 
inciinatlOn. But If we ask what factors support freedom of choice even if the irrational 
inclination IS stronger, we find th at the decisive factor m choosing the better rather than 
the worse lies in awa("eness', The heart of man, p. 132. 

37 The heart ofman, p. 133. 
38 The heart ofman, p. 134. 
39 'But even awareness of the underlymg, real motJvations and of the consequences is not 

enough to mcrease the inclination for the right decision. Another important awareness is 
necessary· that of when the real cholCe IS l1}ade, and to be aware of what the real 
possiblhties are between which a person can choose', The heart ofman, p. 134. 

40 'On the other hand, each act of surrender and cowardice weakens me, opens the path for 
more acts ofsurrender, and eventually freedom is lost', The heart ofman, p. 136. 

41 'Most people who have ended as unscrupulous, hardened men, even as Hltler's or Stalin's 
offiCials, began their lives with a chance ofbecoming good men. A very detailed analysls 
of their lives might teil us what was the degree of hardemng of the heart at any given 
moment, and when the last chance to remain human was lost', The heart ofman, p. 138 

42 The heart of man, p. 140. 
43 Man for hlmself, p. 148. 
44 Man for himself, p. 149, 150. 
45 Man for himself, p. 155. 
46 Man for himself, p. 154. 
47 Daarbij kan nog worden opgemerkt dat voor de autontaire persoon het ervaren van 

schuld als een teken van deugd kan worden uitgelegd. 'The very fact of having a guilty 
conscience is mltself a slgn of one's vlrtue because the guilty conscience IS the symptom of 
one's "fear and trembhng" before the authority', Man for himself, p. 154. 

48 'One particularly important aspect of the uniqueness of the authonty is the privilege of 
being the only one who does not follow another's wIll, but who himselfwills who IS not a 
means but an end in himself; who creates and IS not created. In the authontarian 
orientation, the power ifwill and creation are the privilege ofthe authority. Those subject 
to him are means to his end and, consequently, hlS property and used by him for hlS own 
purposes', Man for himself, p. 153. 

49 'Instead of overt we find anonymous authority expressed m terms of emotionally hlghly 
charged expectations instead of explicit commands', Man for himself, p. 159. Een heldere 
beschouwing over de begnppen gezag en autoriteit in een pedagogische context, vinden 
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we biJ H. W. F. Stellwag, 'Gezag' en 'autoriteit', Gronmgen 1973. Voor onderzoek naar 
opvoedingspatronen kan o.a. worden verwezen naar: T. Herrmann (herausgeber), Psy
chologie der Erziehungsstile, Göttmgen 1974 en R. R. Sears, E. E. Maccoby, H. Levin, 
Patterns of chlldreanng, Stanford 1976. 

50 'Humamstic conscience IS the reactIOn of our total personahty to lts proper functioning or 
dysfunctlOning; not a reaction to the functiomng of th IS or that capaclty but to the totality 
of capacities which constitute our human and our indivldual existence', Man for himself, 
p. 162. Met betrekking tot het geweten gebruikt Fromm in plaats van autoritair en 
humanistisch, ook wel de termen heteronoom en autonoom (zie hiervoor: You shall be as 
Gods, p. 45). 

51 Man for himself, p. 162. 
52 Man for himself, p. 163. 
53 'We hsten to every vOice and to everybody but not to ourselves. We are constantly 

exposed to the nOise of opinions and ideas hammering at us from everywhere: motion 
pictures, newspapers, radio, idle chatter', Man for himself, p. 164, 165. 

54 Man for himself, p. 165. 
55 Man for hlmself, p. 166. Een overzicht van onderzoeksgegevens Uit de psychologie die 

betrekking hebben op het ouder worden, wordt o.a. gevonden bij U. Lehr, Psychologie 
des AJterns, Heldelberg 1972. In het Nederlands vertaald door J. TIelens als Gerontolo
gie, een psychologisch overzicht, Utrecht-Antwerpen 1974. 

56 Fromm gebruikt het woord 'productive'. Wij prefereren bij onze vertahng het woord 
'creatief. Dit woord geeft 0.1. m wat sterkere mate dan het woord 'produktJef de actieve 
rol van het subject weer. 

AJs in dit verband wordt gesproken over 'volledig mens-zijn' moet daarbij worden 
opgemerkt dat Fromm erop wijst dat geen enkelmdlvidu alle menselijke mogelijkheden, 
bmnen de beperktheid van zijn bestaan, tot ontploollng kan brengen. 'Volledig mens
Zijn' duidt hier dus op een maximale ontplOOiing bmnen het kader van de mdlVlduele 
beperktheid. 

57 Fromm geeft aan (en naar ons gevoel terecht) dat het moeilijk IS om de kwaliteiten die op 
creatieve ontplooiing betrekking hebben onder woorden te brengen. 'Yet none of these 
experiences can be fully expressed m words. The words are vessels that are filled with 
experience; that overflows the vessels', To have or to be?, p. 92. 

58 'ProductJve' as used here does not refer to the capacity to create somethmg new or 
origmal, as an artist or scientist may be creative', To have or to be?, p. 94, 95. 

59 Man for himself, p. 92. 
60 'In non-alienated activlty, I expenence myselfas the subject ofmy activity. Non-alienated 

actJvity is a process of giving birth to something, of producing something and remaimng 
related to what I produce. This also Imp lies that my activlty IS a manifestation of my 
powers, that land my actlvity are one', To have or to be?, p. 94. 

61 'Productive persons animate whatever they touch. They give birth to their own faculties 
and bnng life to other persons and to things', To have or to be?, p. 95. 

62 Ench Fromm, The revolution of hope, New York 1968, p. 82, 83. 
63 The revolution of hope, p. 83. 
64 Hierbij kan gewezen worden op de actJvltelt van het humanistische geweten (zie para

graaf 2.4). 
65 'The person who experiences himself as an ego and whose sense of identity is that of 

ego-identity naturally wants to protect this thmg ofhim, his body, memory, property, and 
so on, but also his opinions and emotional investments whlch have become part of hlS 
ego. He is constantlyon the defensive against anyone or any experience which could 
disturb the permanence and solidity ofhis mummified eXistence', The revolution ofhope, 
p.85. 

66 The revolution of hope, p. 85. 
67 'The baSIS for love, tenderness, compassion, interest, responsibility, and identJty IS pre

cisely that of bemg versus having, and that means transcending the ego. It means lettmg 
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edingungslosen 

Grund-
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go of one's ego, letting go of one's greed, makmg oneself empty morder to fill oneself, 
making oneself poor morder to be rich', The revolution of hope, p. 85, 86. 

68 Man for himself, p. 108. 
69 'The goal itself or, what is the same, the premises on whlch "intelligent" thmking rests are 

not questioned, but are taken for granted and mayor may not be ratlOnal m themselves', 
Man for himself, p. 108 

70 'Reason involves a third dimensIOn, that of depth, whlch reaches to the essence of thmgs 
and processes' ... 'lts functIOn is to know, to understand, to grasp, to relate oneself to 
things by comprehending them. It penetrates through the surface of things in order to 
dl,cover their essence, their hidden relationships and deeper meamngs, their "reason" " 
Man for hlmself, p. 108. 

71 Man for himself, pilO. 
72 'The fiction is thereby created that anyone who uses the concept is refemng to the 

substratum of expenence underlymg it. Once this happens - and this process of the 
alienatlOn of concepts is the rule rather than the exceptIon - the idea expressmg an 
experience has been transformed mto an ideology th at usurps the place ofthe underlymg 
reality within the living human bemg", You shall be as Gods, p. 18. 

73 Man for himself, p. 109 
74 The revolu tlOn of hope, p. 81. 
75 Man for hlmself, p. 111, 112. 
76 'ThiS, then, IS the conc\uslOn at which we amve. the state of sleep has an ambiguous 

functIOn In It the lack of contact with culture makes for the appearance both of our 
worst and of our best; therefore, ifwe dream, we may be less mtelligent, Ie ss wise, and less 
decent, but we mayalso be better and wiser than in our wakmg life', Erich Fromm, The 
forgotten language, New York 1980, p. 36. IJ] dit boek besteedt Fromm aandacht aan de 
betekenis van dromen, mythen en sprookjes. Hij uit kntlek op de droomtheone van zowel 
Freud als Jung en formuleert zijn standpunt als volgt: 'My assumption is that dreams can 
be the expression both of the lowest and most irrational and of the highest and most 
valuable functions of our minds', The forgotten language, p. 47. 

77 Erich Fromm, The art ofloving, New York 1974, p. 17. 
78 'In the most general way, the active character oflove can be described by stating that love 

is primarily glving, not recelVlng', The art ofloving, p. 18. 
79 The art of lovmg, p. 20. 
80 The art of lovmg, p. 22. 
81 'Today responslbility is often meant to denote duty, somethmg Imposed upon one from 

the outside', The art oflovmg, p. 23. 
82 The art of lovlilg, p. 24. 
83 The art of loving, p. 26. 
84 Fromm wijst ook op het verschijnsel pseudo-liefde. Hij noemt in dit verband o.a.: de 

neurotische, verafgodende, sentimentele en projecterende liefde. 
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Kern van de neurotische liefde is de gefixeerdheid aan een ouderfiguur. Er is sprake 
van een infan tiele verbondenheid die er toe leidt dat de volwassene blijft streven naar de 
bevrediging van kinderlijke behoeften. Omdat het gevoelsleven onvoldoende tot ont
wikkeling is gekomen, worden de sociale relaties gekenmerkt door onevenwichtigheid. 

De verafgodende liefde wordt aangetroffen bij personen die hun eigen mogelijkheden 
met tot ontwikkeling hebben kunnen brengen. ZIJ dragen a.h.W. de eigen mogelijkheden 
over aan het object van hun liefde. Dit idool wordt aanbeden als het hoogste goed. Omdat 
meestal geen Idool in staat IS permanent aan de hoge verwachtingen te voldoen, treedt 
vaak teleurstelling op. Er moet dan een nieuw idool worden gezocht om de honger naar 
liefde te stillen 

BIJ de sentimentele liefde wordt de liefde slechts m de fantasie beleefd. Een relatie met 
een concrete persoon m het hier en nu komt moeilijk tot stand. De amusementsindustrie 
bevredigt, volgens Fromm, volop de behoefte aan sentimentele liefde. Van sentimentele 
liefde is eveneens sprake, als de liefde wordt verschoven naar het verleden of naar de 

toekomst. En ook in dit geval is deze onwerkelijke liefde te beschouwen als een ont
snappmg uit eenzaamheid en isolement. 

Projecterende liefde tenslotte bestaat Uit het projecteren van de eigen problemen en 
zwakheden in de 'geliefde'. Ten koste van de ander ontloopt men de confrontatie met 
Zichzelf. Projecterende liefde komt niet alleen in het huwelijk voor, maar kan ook een 
belangnjke rol spelen m de relatie tussen ouders en kinderen. 

85 'Yet, love of the heipiess one, love of the poor and the stranger, are the begmning of 
brotherly love', The art oflovmg, p 40 

86 The art oflovmg, p. 41. 
87 Deze vorm van liefde IS, naar onze opvattmg, essentieel voor elke pedagogische relatie 

(hetgeen helaas niet wil zeggen dat ze als zodamg steeds wordt gerealiseerd). In een 
dergelijke relatie vmdt gezag, dat de autonomie van de opvoedeling bevordert, zIJn 
natuurlijke plaats. Wij attenderen lil dit verband op een drietal artikelen, m NRC 
Handelsblad, over gezag. Ze zIJn van de hand van D. E. Zimmer en werden eerder 
gepubliceerd in Die Zeit. Ze werden voor NRC Handelsblad vertaald door R. Kurpers
hoek en verschenen op 7, 14 en 21 Januari 1982. Hierin wordt, op grond van onder
zoeksresultaten, o.a. gewezen op de dubieuze resultaten van de zogenaamde 'anti-auto
ritalfe opvoeding'. 

88 'Sexual desire aims at fusion - and is by no means only a physical appetite, the relief of a 
pamful tension', The art ofloving, p. 45. 'Man, for Freud, as for most ot her thmkers ofhis 
time. was a social animal only by the necessily for the mutual satisfactIon ofhls needs, not 
by any primary need to be related to one another', Erich Fromm, Sigmund Freud's 
miSSIOn. An analysis of hlS personality and mfluence, Gloucester Mass. 1978. p. 98. 

89 Fromm wijst erop dat de polantelt van het mannelijke en vrouwelijke ook binnen elk 
indiVidu aanwezig is. 'The masculine character can be defined as havlilg the qualities of 
penetratlOn, guidance, actlVlty, discipline and adventurousness; the femmme character 
by the qualitles of productive receptlveness, protection, realism, endurance, motherli
ne,s (It must always be kept in mlild that m each individual both characteristlcs are 
blended, but with the preponderance ofthose appertaining to "his" or "her" sex)', The art 
of lovmg, p. 30, 31. 

90 The art of loving, p. 48. 
91 The art oflovmg, p. 48. 
92 'The selfish person is interested only m hlmself, wants everythmg for himself, feels no 

pleasure lil giving, but only in takmg', The art ofloving, p. 50. 
93 The art ofloving, p. 51. 
94 The art ofloving, p. 61. 
95 Deze beginselen zijn: principium identltatls (Identiteit). 

principium contradictioms (het vermijden van tegenspraak). 
pnncipium exc\usi tertlÎ (de Uitgesloten derde). 

Staal wijst erop dat het principe van met-tegenspraak ook in het Indische denken IS 
geformuleerd. F. Staal, Het wetenschappelijk onderzoek van de mystiek, Utrecht-Ant
werpen 1978, p. 45 e.v. De oorspronkelijke titel lUidt: Explonng mysticism. In het 
Nederlands vertaald door Z. G. Swijunk. 

96 Zo zegt Suzukl b.v.: 'Indien WIJ tot op de bodem van het leven willen afdalen, dan moeten 
wij afstand doen van onze geliefkoosde syllogismen, wij zullen een me uwe manier van 
waarnemen moeten aankweken, waardoor wij zullen kunnen ontsnappen aan de tyran
nie van de logica en de eenZIjdigheid van onze dagelijkse, gestandariseerde wIjze van 
Uitdrukken'. D. T. Suzuki, Inleiding tot het Zen-Boeddhisme, Deventer 1968. p. 65. 66. 
Wij citeren uit de Nederlandse vertaling. De oorspronkelijke titel lUidt· An Introduction 
to Zen Buddhism. In het Nederlands vertaald door W. B. Moens 

97 The art ofloving, p. 63. 
98 In het christelijk geloof is bij de liefde tot God de totale mens m het gedmg: 'Hij zeide tot 

hem: Gij zult de Here, Uw God, liefhebben met geheel Uw hart en met geheel Uw ziel en 
met geheel Uw verstand', Mattheüs 22:34-40. Bijbel, Het Nederlands Bijbelgenootschap. 
Amsterdam 1967. 
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99 The revolutIOn ofhope, p. 89. 
100 To have or to be?, p. 33. 
101 'We human beings have an inherent and deeply rooted desire to be: to express our 

faculues, to be active, to be related to others, to escape the prison cell of selfishness', To 
have or to be?, p. 103. 

102 'The posltlon that being is a permanent, tlmeless, and unchangeable substance and the 
opposite of becommg, as expressed by Parmenides, Plato, and the scholastic "realists", 
makes sense only on the basis ofthe idealistic notion that a thought (Idea) IS the ultimate 
reality', To have or to be?, p. 34. 

103 'Hope is a psychic concomitant to hfe and growth'. The revolutIon of hope, p. 12. 
104 The revolution of hope, p. 14. 
105 We wijzen er in dit verband op dat in Fromms vIsie het karakter van de samenlevmg 

sterk wordt bepaald door haar economische structuur. 'I call the blendmg of the indivi
dual psychlcal sphere and the socioeconomic structure socwl character', To have or to 
be?, p. 133. 

106 'By "soclal unconscious" I refer to those areas of repression whlch are common to most 
members of a society; these commonly repressed elements are those contents which a 
given society cannot permit its members to be aware of .. .', Ench Fromm, Beyond 
the chains of illusIOn, London 1980, p. 84. 

107 Beyond the chains ofilluslOn, p. 106, 107 
108 'Marx on the other hand was the first thmker who saw that the realization ofthe universal 

and fully awakened man can occur only together with social changes which lead to a new 
and truly human economlc and social organization of mankmd', Beyond the chains of 
illusion, p. 107. 

109 Beyond the chams of Illusion, p. 108. 
110 Beyond the chams of illusIOn, p. 109, 110. 
III Zie hiervoor ook noot 96 van dit hoofdstuk. 
112 Beyond the chams of Illusion, p 114. 
113 Een Ideologie heeft m grote trekken dezelfde functie als rationalisering. Daarbij om

schnJft Fromm rationalisenng als volgt. 'Through ratlOnahzatlon one tnes to make It 
appear as though an actlon IS motlvated by reasonable and moral motives, thus covering 
up the fact that It IS caused by motives which are in contrast to a person's conscious 
thinking', Beyond the chams ofillusion, p. 125. Het blijft mogelijk, volgens Fromm, dat 
een Ideologie wordt 'gecorrigeerd', zelfs zodanig dat een ideologie wordt getransformeerd 
in een ideaal. 

114 Hieruit mag blijken hoe belangnJk het is dat de opvoeder bereid is tot kritische bezinning 
op zijn doelstellingen. 

lIS Beyond the chams ofillusion, p. 118, 119. 
116 'Man has to be related, he has to find union with others, in order to be same', Beyond the 

chains ofillusion, p. 119. Hoe sterk de behoefte aan verbondenheid met de ander is, blijkt 
Uit de effecten die optreden bij het negeren van gedrag. Zie hiervoor P. Watzlawlck, J. 
Helmlck Beavin en D. D. Jackson, De pragmatische aspecten van de menselijke com
municatie. 

117 Beyond the chains of illusIOn, p. 119. 
118 'Man IS not only a member ofsociety, but he is also a member ofthe hu man race', Beyond 

the chams of IllusIOn, p. 120. 
119 Om de verdnnging op te heffen, is bewustwordmg van de maatschappelijke omstandig

heden noodzakelijk. Dat veronderstelt: 'the understanding of soclal dynamlcs and the 
critlcal appralsal of one's own society from the standpomt of universal human values', 
Beyond the chains ofillusion, p. 124. 

120 To have or to be?, p. 133. 
121 In Europa begmt de mdustrialisatie op verschillende tijdstippen Terwijl Groot Brittan

nië een vroege ontwikkeling kent (tussen 1740 en 1780), zijn DUitsland, Frankrijk en 
Italië nog in 1815 als agrarische landen te beschouwen. Zie hiervoor o.a.: W. O. Hen-
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derson, The mdustrialization of Europe, 1780-1914, London 1969. In het Nederlands 
vertaald door T. Buytenhuys als De industnahsatie van Europa 1780-1914,'Baarn 1971. 

122 The sane society, p. 104. 
123 'The decrease m number and importance of smaller firms is in direct proportIOn to the 

mcrease ofbig economlc COIOSSI', The sane society, p. 104. 
124 In dit verband moet worden gewezen op de belangrijke rol die de vakbeweging heeft 

gespeeld biJ het tot stand brengen van sociale verbetenngen. 
125 The sane society, p. IlO. 
126 'By alienation IS meant a mode of expenence in which the person experiences hlmself as 

an alien. He has become. one might say, estranged from himself. He does not expenence 
himself as the center of his world, as the creator of his own acts but hlS acts and their 
consequences have become his masters, wh om he obeys, or whom he may even worship', 
The sane society, p. 120. Fromm wijst erop dat het Engelse woord 'alienation' vroeger 
werd gebruikt om psychisch gestoord gedrag aan te duiden (The sa ne society, p. 121). 

127 Fromm wijst er b.V. op dat de verering van afgoden, die al in het Oude Testament wordt 
verboden, als een vorm van vervreemding kan worden beschouwd. 'Man, trymg to be like 
God, is an open system, approximating himself to God; man, submlttmg to idols, i; a 
closed system, becoming a thing hlmself. The Idol is lifeless; God IS living. The contra
diction between idolatry and the recognition of God is, in the last analysis, th at between 
the love of death and the love of life', You shaU be as Gods, p. 37. 

128 The sane society, p. 125. 
129 Soms blijft het met tot deze reacties beperkt. maar ontstaat haat ten opzichte van het werk 

en alles wat daarmee te maken heeft, The sane society, p. 182. 
130 The sane society, p. 126, zie ook p. 110 e.v. 
131 'Bureaucrats are specialists m the admimstration of thmgs and ofmen. Due to the bigness 

of the apparatus to be administered. and the resulting abstractificatlOn. the bureaucrats' 
relationship to the people is one of complete alienatlOn', The sane society, p. 126. 

132 The sane society, p. 164. Fromm wijst erop dat deze mstelling ook bestaat t.o.V. de 
sexualiteit. Ook vele nieuwe relatievormen staan in het teken van het 'hebben'. The 
advocates of such modernday forms of living together as group marriage, changing 
partners, group sex, etc., try, as far as I can see, only to avoid the problem of their 
difficulties in lovmg by curing boredom with ever new stimuli and by wanting to have 
more "lovers" rather than to be able to love even one', To have or to be? p. 54. 

133 The sane society, p. 131. 
134 'He does not participate actively, he wants to "take in" all there IS to be had, and to have 

as much as possible ofpleasure, culture and what not', The sane society, p. 136. 
135 The sane society, p. 173. 
136 Het leven van de martelaar wordt bepaald door het zijn, dat van de held is gericht op het 

hebben. To have or to be?, p. 141. 
137 'We have made the machine into a god and have become godlike by serving the machine. 

It matters litde the formulatlOn we choose; what matters is that human beings, in the state 
of their greatest real lmpOrlance, imagme themselves in connectlOn with science and 
technique to be omnipotent', To have or to be?, p. 151. Kousbroek wijst erop dat de 
onmacht van de moderne mens om de gecompliceerde werkelijkheid te interpreteren 
leidt tot opbloei van het mysticisme. dwz. terugvallen op 'een infantiel denkpatroon', R. 
Kousbroek, Het avondrood der magiers, Amsterdam 1970, p. 23. 

138 The sane society, p. 152. 
139 The sane society, p. 153. 
140 'Another aspect of soclal "adjustment" is the complete lack of privacy, and the mdlscn

mmate talking about one's "problems" " The sane society, p. 157. 
141 The sane society, p. 153. 
142 'How can people express "their" wiU if they do not have any will or convictIon of their 

own, If they are alienated automatons, whose tastes, opimons and preferences are mam
pulated by the big conditioning machmes?', The sane society, p. 185. 
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143 To have or to be?, p, 147. 
144 'The trinity of unlimited production, absolute freedom, and unrestncted happiness for

med the nucleus of a new rehgion, Progress, and a new Earthly City of Progress was to 
replace the City of God', To have or to be?, p. 11, 12. 

145 To have or to be?, p. 12-17. 
146 'The passwn for havmg must lead to never-ending class war. The pretence of the 

communists that thelr system will end class struggle by abohshing classes is fiction, for 
their system is based on the principle ofunlimited consumption as the goal ofliving', To 
have or to be?, p. 16. 

147 'Rlght hving is no longer only the fulfilment of an ethicalor religious demand. For the 
first time in hlstory the physlcal survival ofthe human race depends on a radical change of 
the human heart', To have or to be?, p. 19. 

148 Fromm WIjst erop dat de meuwe ideeën bij de arbeiders weinig weerklank vinden 
Fromm doelt op de situatie in de Verenigde Staten aan het eind der zestiger jaren). Zie 
hiervoor: De revolutle van de hoop, Utrecht 1978, p. 146. Deze Nederlandse uitgave (de 
vertaling IS van F. Kandau en J. Mordegaai) wijkt m het laatste hoofdstuk nogal afvan de 
oorspronkelijke versie (The revolutIOn of hope). Dit hoofdstuk is n.l. door Fromm 
gedeeltelijk herschreven, omdat hij bepaalde onderwerpen (duect betrekkmg hebbend op 
de Amerikaanse presidentsverkiezingen van 1968) in een breder verband wilde behan
delen. 

149 To have or to be?, p 170. 
150 To have or to be?, p. 170, 171. 
151 'lt IS my conviction that our future depends on whether, glven awareness of the present 

crisIs, the best minds will mobilise to devote themselves to the new humanistic science of 
Man', To have or to be?, p. 172. 

152 To have or to be?, p. 173. 
153 Fromm constateert dat er in de hUidige samenleving tal van tekenen zIJn die wijzen op 

een mentaliteitsverandering; met alleen bij radicale jongeren, maar ook bij de midden
groepen. Hij spreekt van een groeiend onbehagen over de prestatiemaatschappij, het 
sleurbestaan en de afhankelijkheid. De revolutle van de hoop, p. 146, 147. 

154 'A powerful public sentiment could move that the spirit of these laws be applied to the 
eXlstlng corporate superpowers, so that those superpowers would be broken up into 
smaller units', To have or to be?, p. 177. 

155 In dit verband wIjzen we op de volgende formulering van Kousbroek over reclame: 'Een 
mstelling die als geen andere ter wereld gebruik maakt van het feit dat het consumen
tenpubhek niet georganiseerd is en daardoor overgeleverd aan bewuste misleiding ... " 

170 

R. Kousbroek, De waanzin aan de macht, Amsterdam 1979, p. 167. 
Naar onze opvatting mag bij een kritische beschouwing van het fenomeen reclame, de 

politieke propaganda niet buiten schot blijven. Hoogendijk, die de partijpropaganda in 
Nederland en de Verenigde Staten met elkaar heeft vergeleken, schrijft: 'Bij een verkie
zingscampagne van een pohtieke partij is er maar één doel: het winnen van stemmen. 
Bijna iedere methode die wettehjk en moreel verantwoord IS kan hierbij worden ge
bruikt', F. A. Hoogendijk, Partijpropaganda in Nederland. 

Maar, kan men vragen, wat betekent 'moreel verantwoord' m dit verband? Zo zegt 
Hoogendijk in hetzelfde werk over de keuze van de kandidaten: 'De keuze van de 
kandidaten kan van grote mvloed zijn op het verloop van de campagne. Vóór alles dient 
een partij te vermijden kandidaten naar voren te schuiven waarop iets in het persoonlijke 
ofzakehjke vlak door andere partijen kan worden aangemerkt', p. 219. Wat betekent b.V. 
de eis dat er in het persoonlijke vlak niets op de kandidaat aan te merken mag zijn, voor 
hen die geen blanco strafregister hebben, homofiel zijn of ongehuwd samenwonen? Zijn 
zij met mteressant voor de propagandaleiding? De laatste vraag is retorisch, omdat 
propaganda gencht op het 'verkopen' van de kandidaat, zich noodzakelijk moet laten 
lelden door de norm van het burgermansfatsoen. 

Hoewel men terughoudend moet zijn met het vormen van commissies, lijkt het ons de 

-~- I 
moeite van het overwegen waard een 'tuchtcommissie voor de politieke propaganda' in 
het leven te roepen. Een dergelijke commissie zou moeten waken tegen elke vorm van 
misleidende propaganda. Bovendien zou zij pohtlcl moeten beschermen tegen inSinua
ties en stemmingmakerij van de boulevardpers. 

156 To have or to be?, p. 177 
157 De revolutie van de hoop, p 114. 
158 To have or to be?, p. 180. 
159 To have or to be?, p. 183. 
160 'But a guaranteed income would require no "proof ofneed for any person to get a slmple 

room and a mimmum of food. Thus no bureaucracy would be needed to administer a 
welfare programme wlth ltS Inherent waste and lts violauons ofhuman digmty', To have 
or to be?, p. 186. 

161 Zie hiervoor To have or to be?, p. 186-192. 
162 Hieruit blijkt het verweven zIJn van sociale en individuele ethiek. 'Abcr diese traditio

nelle Tellung der Ethlk (in indiViduele en sociale ethiek, E.C.S.) kann unmöglich auf
rechterhalten werden. A /Ie Ethik ist schliesshch und endlich "Sozlal" -ethik', H. D 
Wendland, Emfuhrung in die Sozialethik, Berlin-New York 1971, p. 7. 

Noten en aantekemngen bIJ hoofdstuk 3 

Harmsen wijst erop dat Marx (en ook Engels) er nooit toe gekomen zIJn hun wijsgenge 
opvattingen systematisch te ontwikkelen De oorzaak hiervan formuleert hij als volgt. 
'Niet het formuleren van beginselen stond bij hen voorop maar het begrijpen van de 
werkelijkheid en de loop van het gebeuren. Hun denken verdraagt zich niet met de 
afgeslotenheid van het systeem hoezeer latere volgelingen hier ook naar gestreefd heb
ben', G. Harmsen, Marx contra de marXistische ideologen, NIjmegen 1978, p. 74, 75. 

2 Ench Fromm, Beyond the chains ofilluslOn, p. 3 e.v. 
3 Beyond the chams of illuswn, p. 11. 
4 Ter illustratie een citaat Uit Die heilige Familie: 'Die Geschichte tut nichts, sie "besltzt 

kernen ungeheuren Reichtum", sie "kampft keine Kampfe"! Es ISt vlelmehr der Mensch, 
der wirkliche, lebendlge Mensch, der das alles tut, besltzt und kämpft; es ist nicht etwa 
die "Geschichte", die den Menschen zum Mittel braucht, urn ihre - als ob sie ei ne aparte 
Person wäre - Zwecke durchzuarbeiten, sondern sle ISt nichts als die Tatlgkeit des seme 
Zwecke verfolgenden Menschen', K. Marx en F. Engels, Die helhge Famtlie und andere 
phtlosophische Fruhschriften, Stuttgart 1953, p. 211. In Zur Kntlk der N atlonalokono
mie - Ökonomisch-Philosophlsche Manusknpte, spreekt Marx over de mens m de 
volgende bewoordmgen: 'Wenn der wirkliche, leibliche, auf der festen wohlgerundeten 
Erde stehende, alle Naturkräfte aus- und einatmende Menseh . .. " Karl Man, Zur 
Kntlk der Natwnalökonomie - Ökonomlsch-Philosophlsche Manuskripte (Fruhe 
Schriften I), Stuttgart 1962, Hrsg. H. J. Lieber und P. Furth, p. 649. 

5 Over Feuerbach schnjft E. Bloch: 'Feuerbach had called for a return from pure thought 
to sensuous perception, from spuit to man, with nature as his base', E. Bloch, On Karl 
Marx, New York 1971, p. 58. De oorspronkelijke titel luidt: Über Karl Marx. De 
vertaling m het Engels is van J. Maxwell. Berki geeft de volgende typering: 'In Feuer
bach's markante taal was het voornaamste wat erkend moest worden het feit dat de 
empinsche, natuurhjke "mens" van vlees en bloed zelf potentieel alle goddelijke eigen
schappen bezat die eeuwen van onwetendheid toegeschreven hadden aan een bovenna
tuurhjke "God"', R. N. Berki, Het socialisme, Baarn 1977, p. 65. De oorspronkelijke titel 
lUIdt: Socialism, London 1975. In het Nederlands vertaald door C. Reuver. Het verschil 
met Hegel typeert Marx zelf als volgt: 'Meine dialektlsche Methode ist der Grundlage 
nach von der Hegelschen mcht nur verschieden, sondern Ihr direktes Gegenteil. Für 
Hegel ISt der Denkprozess den er sogar unter dem Namen Idee in ein selbständlges 
Subjekt verwandelt, der Demiurg des Wlrklichen, das nur seine äussere Erscheinung 
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blldet. Bel mir ist umgekehrt das Ideelle nichts anderes als das Im Menschenkopf umge
setzte und ubersetzte Matenelle', Karl Marx, Das Kapltal I (Ökonomlsche Schriften, 
erster Band), Stuttgart 1962, Hrsg. H. J. Lieber und B. Kautsky, p. XXXI. 

6 'Marx rests his theories on the assumptlOns that the labor process determmes the totality 
of human eXlstence and thus gives to society its basic pattern', H. Marcuse, Reason and 
Revolution, London, New York, Toronto, 1941, p. 295. 

7 Karl Marx, Das Kapital I, p. 177 (zie voor de uitgave noot 5). 
8 Karl Marx, Dat Kapltal I, p. 177, 178. 
9 'Am Ende des Arbeitsprozesses kommt em Resultat heraus, das beim Beginn desselben 

schon m der Vorstellung des Arbeiters, also schon ideell vorhanden war', Karl Marx, Das 
Kapital I, p. 178. 

10 'Der Gebrauch und die Schopfung von ArbeJtsmltteln, obgleich im Keim schon gewissen 
Tierarten eigen, charaktensleren den spezifisch menschlichen Arbellsprozess und Frank/lil 
definiert daher den Mcnschen als "a tooimaklllg anima/", ein Werkzeug fabrizierendes 
Tier', Karl Marx, Das Kapital I, p. 180, 181. 

II Karl Marx, Das Kapltal I, p 181. 
12 Marx contra de marxistische Ideologen, p. 77. 
13 Dat IS ook het geval wanneer men met m directe verbondenheid met anderen werkzaam 

IS. Marx gebruikt het voorbeeld van de wetenschapper: 'Allem auch wenn Ich Wlssen
schaftllch etc. tätlg bm, eine Tátlgkeit, die ich selten in unmittelbarer Gememschaft mit 
anderen ausfuhren kann, so bin ich gesellschaft/ich, weil als Mensch tätig. Nicht nur das 
Material memer Tätigkeit ISt mlr - wie selbst die Sprache, m der der Denker tatig ist - als 
gesellschaftliches Produkt gegeben, mem eigen es Dasein ist gesellschaftliche Tatigkeit; 
darum das, was Ich aus mir mache, ich aus mlr für die Gesellschaft mache und mit dem 
Bewusstsein meiner als emes gesellschaftlichen Wesens', Zur Kntik der Nationalökono
mie - Ökonomlsch-Phllosophische Manuskripte, p. 596, 597 (zie voor de uitgave noot 4). 

14 Karl Marx, Das KapJtall, p. 183. 
IS Zo zegt Marx m zijn zesde stelling over Feuerbach: 'Feuerbach herleidt het religieuze 

wezen tot het menselijke wezen. Maar het menselijke wezen IS geen aan het afzonderlijke 
individu eigen abstractum. In zijn werkelijkheid is het het geheel van de maatschappe
lijke verhoudmgen'. We ontlenen dit vertaalde citaat aan W. Banning, Karl Marx, 
Utrecht-Antwerpen 1977, p. 192. 

16 Karl Marx, Zur Kritik der Natlonalökonomie - Ökonomisch-Philosophische Manus
knpte, p. 593. 

17 Karl Marx, Zur Kritik der N atlonalokonomie - Ökonomisch-Philosophlsche Manus
knpte, p. 566. 'Wanneer Marx steeds maar weer spreekt van de "maatschappelijke mens" 
of van de mens als "soort-wezen" (Gattungswesen), dan wordt daar ongetwijfeld mee 
bedoeld, dat de mens met te begrijpen IS zonder het geheel van zijn relaties tot de andere 
mensen, doch ook dat de mens niet alleen aan zichzelf te denken heeft, maar tegehjk aan 
alle anderen'. B. Delfgaauw, De jonge Marx, Baarn 1962, p. 79, 80. 

18 'Das praktische Erzeugen emer gegenständllchen Welt, die Bearbellung der unorgam
schen Natur ist die Bewährung des Menschen als ei nes bewussten Gattungswesens, d h. 
eines Wesens. das sich zu der Gattung als seinem eigenen Wesen oder zu slch als 
Gattungswesen verhält'. Zur Kntik der Nationalokonomle - Ökonomisch-Ph!losophl
sche Manuskripte, p. :67. 

'Marx defimeerde de "mens" als een potentieel "soort-wezen", dat - hlenn onder
scheiden van de dieren - de "soort", het gehele menselijk ras, als kernpunt van zijn 
zelfbewustZijn had', R. N. Berkl, Het Socialisme, p. 66. 

19 'Es ist vor allem zu vermelden, die "Gesellschaft" Wieder als AbstraktlOn dem Indivi
duum gegenüber zu fixieren', Karl Marx, Zur Kritik der Nationalökonomie - Ökono
mlsch-Philosophlsche Manuskripte, p. 597. 

20 'Du pomt de vue de la conception marxienne de I'individu, les considérations relatives à 
"\'être générique" jettent davantage de lumlère sur l'évolutlOn du concept d'mdlvldu 
socw/ dans I'anthropologle marxienne. Le point de départ est l'mdividu, mals cet mdivi-
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du est compns dès Ie début dans son union avec les au tres indivldus, donc socialement', 
A. Schaff, Le marxisme et I'mdividu, Paris 1968, p. 96. 

21 Karl Marx, Grundnsse der Kritik der politlschen Ökonomie, Berlin 1974, p. 6. 
22 K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie (Werke, band 3), Berlin 1962, p. 28. 
23 K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 26. 
24 H. J. Stong, Geschiedenis van de filosofie 2, Utrecht-Antwerpen 1972, p. 122. Oor

spronkelijke titel: Kleine Weltgeschlchte der Philosophie. In het Nederlands vertaald 
door P. Brommer en 1. K. van den Brink. Habermas WIjst expliciet op de kennis als 
bestanddeel van de produktiekrachten. 1. Habermas, Zur Rekonstruktion des Histori
schen Matenalismus, Frankfurt am Main 1976, p. 153. 

25 R. C. Kwant, De wIjsbegeerte van Karl Marx, Utrecht-Antwerpen 1962, p. 29. 
26 Over dialectiek zegt Heiss het volgende: 'Tegenspraak, oplossmg van de tegenspraak. 

nieuwe eenheid die zelf zich tot tegenspraak ontwikkelt, dit IS het grond ritme der dia
lectiek dat men m de formule "these, antithese en synthese" heeft samengevat', R. Heiss, 
Hegel, Kierkegaard, Marx, Utrecht-Antwerpen 1976. p. 367 Oorspronkelijke titel: Die 
grossen Dlalektiker des 19. Jahrhunderts, Hegel, Kierkegaard, Marx. Keulen-Berlijn 
1966. In het Nederlands vertaald door M. Kok. Heiss wijst erop dat 'elk van de dialeCti
sche denkers zIJn eigen weg gaat', p 369. Dat heeft tot gevolg dat elk dialectisch systeem 
in tegenspraak is met het andere, zodat 'het dialectische denken eindigt met datgene 
waarmee het begmt: met de tegenspraak', p. 369. 

Over het verschil van de dialectiek van Marx met die van Hegel schrijft Banmng. 'De 
radicale wending die Marx ook hier voltrekt, is die van "Idealisme" in wijsgenge zm naar 
"realisme" of, zoals we het hem zelf hebben horen noemen, naar "nieuw matenahsme" , 
met andere woorden dat hij over dialectiek met meer spreekt als formeel-logische be
grippen, maar als reële tegenstellingen in de economische krachtenverhoudingen, in de 
klassentegenstellingen', W. Banning, Kar! Marx, p. 71. 

27 J. Habermas, Mamsme en filosofie, Meppel! Amsterdam 1981, p. 191, 192. Het gaat hier 
om een vertaling die betrekking heeft op gedeelten uit de volgende werken: 
I. Theorie und PraxIs, Frankfurt am Main 1963. 
2. Zur RekonstruktlOn des Histonschen Materialismus, Frankfurt am Main 1976 In het 
Nederlands vertaald door W. Dercksen, R. Görtzen en J. Tielens. 

28 R. C. Kwant, De wijsbegeerte van Kar! Marx, p. 31. 
29 K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 26. 
30 'Mil der Veranderung der okonomlschen Grundlager wälzt sich der ganze ungeheure 

Überbau langsamer oder rascher urn', Karl Marx, Zur Knuk der politischen Ökonomle 
(Ökonomlsche Schnften 3), p. 839. 

31 Zur Kritik der politischen Ökonomle, p. 839. 
32 'Die Menschen machen ihre eigene Geschlchte, aber sle machen Sle mcht aus frelen 

Stücken, nicht unter selbstgewahlten, sondern unter unmlttelbar vorgefundenen, gege
benen und uberlieferten Umständen', Karl Marx, Der achtzehnte Brumalre des Louis 
Bonaparte (Pohlische Schnften I), Stuttgart 1960, Hrsg. H. J. Lleber, p. 271. 

33 G. Harmsen, Marx contra de marxistische Ideologen, p. 80. 
34 K. Marx en F. Engels, Het Communistisch Manifest, p. 60. Oorspronkelijke titel' Mam

fest der Kommumslischen Partei. Wij verwijzen naar de uitgave van uitgeverij Pegasus te 
Amsterdam. 

35 J. de Graaf, Moraal, marxisme en ethiek m de Sovjetunie, Hilversum/Antwerpen 1966, 
p.12. 

36 'Die Kntlk der -Religion endet mit der Lehre, dass der Mensch das hochste Wesen Jur den 
Menschen sel, also mit dem kategorischen Imperallv, alle Verhä/tmsse umzuwerJen, in 
denen der Mensch ein erniedrigtes, ein geknechtetes, ein verlassenes, ein verachtliches 
Wesen ist ... ',K. Marx, Zur Kntik der Hege\schen Rechtsphilosophie. In K. Marx en F. 
Engels, Die heilige Familie und andere philosophische Frühschnften, p. 20 (zie voor de 
uitgave noot 4). 

37 K. Marx, Zur Judenfrage. In K. Marx en F. Engels, Die Heilige Familie und andere 
philosophische Frühschriften. p. 57 
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Santing, E. C., 1984: De Ethiek van Erich Fromm. Een humanistisch appèl (= Philosophia Religionis XXII), Assen 1984, 205 pp. (English summary: pp. 145f.) (Van Gorcum).
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Grund-

Einkommens 

38 K. Marx en F. Engels, Het CommunIstIsch Manifest, p. 66. 
39 Marx spreekt in dIt verband over het rijk van de vnjheld. 'Jenseits desselben beginnt die 

menschliche Kraftentwicklung, die sich als Selbstzweck gIlt, das wahre Relch der Frei
helt, das aber nur auf jenem Reich der Notwendigkelt als seIner Basis aufbltihen kann. 
Die VerkiIrzung des Arbeitstags ISt dIe Grundbedingung', Karl Marx, Das kapital3, p. 
671,672 (zie voor de uitgave noot 5). 

40 Op de humanistIsche lijn in het werk van Marx wordt o.a. gewezen door De Vos. 'Het 
gaat er Marx om, dit proletariaat zijn menselijkheid te hergeven. Dit is het diepste motief 
van Marx' arbeid; het is van humanIstische aard', H. de Vos, De mensbeschouwing van 
het marxIsme. In Hedendaagse waardenng van Karl Marx (een bundel opstellen bIj
eengebracht door W. Banning), Amsterdam 1950, p. 170. 

41 Karl Marx, Inauguraladresse und Statuten der InternatIOnalen ArbeiterassozlatlOn (Po
htIsche Schnften 2), p. 878 (zIe voor de uitgave noot 32). 

En bij Camus lezen we: 'Terecht heeft men gewezen op de zedelijke eis, die aan de 
marxistische droom ten grondslag ligt .. .' Voordat we ingaan op Marx' dwalingen, moet 
nadrukkelijk op zijn wezenlIjke grootheId gewezen worden. ZIJn uitgangspunt is geweest 
de arbeid en het verval en de ontmenselijking ervan tegenover zijn diepe, innerlIjke 
waardIgheid. HIj heeft zIch verzet tegen de ontaardIng van de arbeId tot een koopwaar, 
van de mens tot een voorwerp', A. Camus, De mens in opstand, Amsterdam 1967, p. 169. 
Oorspronkelijke titel: L'homme révolté. In het Nederlands vertaald door J. A. Meyers. 

42 K Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 7. Lefebvre spreekt over transcenderen. 
'Transcenderen is gaan in de richting van het worden, naar de totale mens. Het IS 
deelnemen op steeds meer fronten aan dit worden en aan de mogelijkheden ervan. 
Transcenderen houdt dus een imperatIef in; het houdt een bevel In tot actIe, het vergaren 
van kennis en voortgaande verwerkelijking', H. Lefebvre, Het MarxIsme, Amsterdam 
1969, p. 54. Oorspronkelijke titel: Le marxisme. In het Nederlands vertaald door A. van 
Veen en. In de stellIngen over Feuerbach (stellIng 3) zegt Marx dat de omstandIgheden 
door de mensen worden veranderd en wijst hij op de opvoeding van de opvoeders (Die 
deutsche Ideologie, p. 5,6) Duidelijk is ook Het Communistisch Manifest (p. 81), waar 
gesproken wordt over de gewelddadIge omverwerpzng (curs. E.C.S.) en een wereld dIe te 
wznnen (curs. E.C.S.) is voor de proletariérs En Mandel schrijft: 'Niets is aan het 
marxisme zo vreemd als het hIstorisch fatalisme ... " E. Mandel, Anticipatie en hoop als 
categoneën van het hIStOrISch materialisme. In Marxisme van de hoop - Hoop van het 
Marxisme (SamenstellIng H. van den Enden), Bussum 1980, p. 55. 

43 ZIe voor het leven van Marx o.a. F. Mehnng, Karl Marx. Geschiedems van zIjn leven 
Geautoriseerde vertaling door J. RomeIn, Nijmegen 1975 

44 W. Banning, Karl Marx, p. 66. 
45 K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 31. 
46 'Mit der TeIlung der Arbelt, In welcher alle diese Widerspruche gegeben sind und welthe 

ihrerselts wIeder auf der naturwtichsigen Teilung der Arbelt In der Familie und der 
Trennung der Gesellschaft In eInzelne, eInander entgegengesetzte FamllIen beruht, ist zu 
gleicher Zelt auch die VerteIlung, und zwar die ungleiche, sowohl quantitative wie 
qualItative Verteilung der Arbelt und Ihrer Produkte gegeben, also das Eigentum, das In 
der Familie, wo die Frau und die Kinder die Sklaven des Mannes sind, schon seinen 
Kelm, seIne erste Form hat', DIe deutsche Ideologie, p. 32. 

47 K Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 32. 
48 Marx spreekt hier over 'vervreemding', als een voor filosofen begrijpelIjke term. 
49 'De vervreemde arbeid is juist het voornaamste feit; het IS een levensvorm die het 

particulier beZIt als produkt oplevert', R. C. Tucker, Karl Marx, Utrecht-Antwerpen 
1966, p. 151. Oorspronkelijke titel: Philosophy and Myth In Karl Marx. In het Neder
lands vertaald door S. C. J. Funneman-Stevens. 

50 'Aber es zelgt slch bei Analyse dleses Begriffes, dass, wenn das Privateigentum als Grund, 
als U rsache der en táusserten Arbeit erschein t, es vielmehr eine Konsequenz derselben ist, 
wIe auch die Götter ursprünglich nicht dIe Ursache, sondern die Wlrkung der menschli-
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chen Verstandesvenrrung SInd. Spater schlägt dleses Verháltnis in Wechselwirkung urn', 
Karl Marx, Zur Kntik der Nationalökonomie - Ökonomisch-PhIlosophische Manus
krIpte, p. 572. 'Das Privateigentum hat uns so dumm und einseltig gem acht, dass eIn 
Gegenstand erst der unsrige ISt, wenn wIr Ihn ha ben ... " Idem, p. 599 . 

51 K. Marx, Zur Judenfrage, p. 63 (zIe voor de UItgave noot 37). 'Het wezen van het geld 
bestaat in eerste InstanIIe niet daarin, dat in het geld de eigendom vervreemd (entäussert) 
wordt, maar het wezen is daarin gelegen, dat de bemIddelende activiteit of beweging, de 
menselijke, maatschappelijke daad, waardoor de produkten van de mens elkaar weder
kerig aanvullen, vervreemd (entfremdet) wordt en de eigenschap wordt van een materieel 
ding bulten de mens, nl. van het geld', A. Th. van Leeuwen, Kntiek van hemel en aarde, 
deel 2: Kritiek van de aarde, Deventer 1972, p. 233. 

52 E. Kamenka, Marxism and EthICS, London 1979, p. 19. 
53 Wij volgen hIerbIj in grote lijnen de beschnjving die Kamenka geeft in het in de vonge 

noot vermelde werk. 

54 Karl Marx, Zur Krltik der Natlonalökonomle - Ökonomlsch-PhIlosophische Manus
kripte, p. 561, 562. 

55 Karl Marx, Zur Kritik der Nationalokonomie - Ökonomlsch-Philosophlsche Manus
knpte, p. 564. 

56 'Wenn der Mensch sich selbst gegenübersteht, so steht Ihm der andere Mensch gegenü
ber', p. 569. Karl Marx, Zur Kntik der NatlOnalökonomie - Ökonomisch-PhIlosophi
sche Manuskripte, p. 569. 

57 Karl Marx, Zur Kritik der NatlOnalökonomle - Ökonomisch-Phllosophische Manus
kripte, p. 566. 

58 K. Marx en F. Engels, DIe deutsche IdeologIe, p. 33. 
59 Deze opvatting van Marx wekt sterk de Indruk dat het een gedetermIneerd gebeuren 

betreft. Toch ligt er een mogelijkheid om te kIezen, samenhangend met het inzicht dat 
een bepaalde maatschappelijke realiteit met geaccepteerd mag worden. Zie hIervoor B. 
Delfgaauw, De jonge Marx, p. 91, 92. 

60 B. Delfgaauw, De jonge Marx, p. 81. 
61 K. Marx, Zur Kntik der Nationalökonomle - Ökonomisch-Philosophische Manusknp

te, p. 593, 594, 
62 K. Marx, Zur Kritik der Nationalökonomie - Ökonomisch-Philosophische Manuskrip

te, p. 591. 
'Im rohen Kommunismus bleibt dIe Entfremdung des Arbelters von seiner Arbeit 

bestehen und der Mensch bleibt eIn entmenschlIchtes Wesen ohne bewusste Anteilnah
me an der gesellschaftlIchen Zielsetzung', S. Franck, Das Marxsche Werk. Inleiding bij: 
Karl Marx, Das Kapltal, Kurzausgabe van O. Ruhle, Oberaula 1970, p. 45. 

63 Zie noot 39. 
64 ZIe noot 36. 
65 J. de Graaf, Moraal, marxisme en ethiek In de Sovjetume, p. 20. Terecht wordt hier 

gesproken over het doen van de eerste stap naar het marxisme als systeem, want een 
'compleet systeem' vinden we nog niet bij Engels (zie ook noot I) 'Nog ten tijde van Marx 
en Engels verstrakte het marxisme tot een wereldbeschouwing. Met de 'Anti-Dühring' 
droeg Engels hIer paradoxalerwijs zelf een steentje toe bij', G. Harmsen, Marx contra de 
marxislIsche ideologen, p. 103. 

66 J. de Graaf, Moraal, marxisme en ethiek in de Sovjetunie, p. 20. 
67 l. M. Bochenski, Der Sowjetrussische dialektische Materialismus, Bern 1950, p. 25. 
68 F. Engels, Herrn Eugen Duhrings Umwálzung der WIssenschaft (in K. Marx, F. Engels, 

Werke 20), Berlin 1962, p. 86 e.v. Marx laat in een kritische beschouwing over de ulIlarISt 
J. Bentham een wat ander geluid horen: 'Wenn man z.B. wissen will, was ist einem Hunde 
ntitzlIch?, so muss man dIe Hundenatur ergründen. Dlese Natur selbst ist nicht aus dem 
'Nützlichkeitsprinzip' zu konstruieren. Auf den Menschen angewandt, wenn man alle 
mensliche Tat, Bewegung, Verhältnisse, usw. nach dem NützlIchkeltsprinzlp beurteilen 
wIlI, handelt es sich erst urn die mensltche Natur irn allgemeznen (curs. E.C.S.) und dann 
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urn die mJeder Epoche histOflsch modlfizierte Menschennatur', K. Marx, Das KapIlal I. 
p.729 

69 Zie hiervoor F. Engels, Herrn Eugen Dühnngs Umwalzung der WIssenschaft. 
70 Lemn (1870-1924) kwam op het congres van de RUSSische Sociaal-Democratische Ar

beiderspartIJ in conflict met Martov (het conflict betrof de eisen die gesteld moesten 
worden aan het lidmaatschap van de partij). Lenm had de meerderheid achter Zlch, 
vandaar de term bolsjevisme. 

71 I M. Bochenski, Der SowJetrussIsche dialektlsche Materialismus, p. 28-36. 
72 Bochenski citeert uit de Duitse vertaling van: N. BerdjaJev, Les sources et Ie sens du 

communisme russe, 1938. De vertaling is van A. Nerville. 
73 Over de populisten zegt Bochenski: 'Diese revolutionaren Extremisten haben vlelfach 

eine aszetische und zugleich machiavellistische Moral entwickelt, die Lemn übernehmen 
wird', 1. M. Bochenski, Der sowjetrussische dialektlsche Materiali~mus, p. 34. 

74 'The creators of"dialectical materialism" were Engels, Plekhanov, Lenin, Deborin, Stalin 
and the ideologlcal commissIOns of the c.P.S.U., whose attitudes, concerns and ability 
we re often very far removed from those of Marx himself, and, mvanous respects, from 
each other's', E. Kamenka, Marxism and ethics, p. 53. 

75 Grundlagen der marxistisch en Philosophie, Berlin 1959, p. 125. Dit boek, in 1958 m de 
Sovjetunie verschenen en o.a. bedoeld als leerboek voor studenten, is het werk van een 
groep auteurs (onder redactie van F. W. Konstantinow) 

Bij citaten Uit dit werk zullen we de auteur(s) vermelden. In dit geval was het W. 
Kusnezow. 

76 In 'Grundlagen der marxistischen Philosophle' wordt de geschiedems van de filosofie 
gezien als de geschiedenis van de strijd tussen idealisme en matenalisme. Deze stromm
gen omschrijft men als volgt: 'Die Philosophen, die die Materie als das Ursprungliche 
betrachten, werden Materiabsten genannt (nach dem lateimschen Wort matenabs-stof
flich); sle sind der Ansicht, dass die uns umgebende Welt von niemandem geschaffen 
wurde, dass die Natur ewig eXistiere. Die Materialisten gehen bel der Erklärung der Welt 
von der Welt selbst aus, ohne zu irgendwelchen ubernaturlichen Kraften, die slch ange
blich ausserhalb der Welt befinden, Ihre Zuflucht zu nehmen. Im Gegensatz dazu 
betrachten die Idealisten (von dem griechlschen Wort idea - Gedanke) das Denken 
oder den "Gelst" als den U rgrund von allem. Sie behaupten, dass der Geist vor der N atur 
und unabhängig von ihr existiert habe. Ähnlich wie die ReligIOn nimmt der Idealisrnus 
auf diese oder Jene Weise eme Weltschöpfung an, leugnet die Ewigkelt der Materie und 
behauptet, die Natur habe emen Anfang in der Zeil', p. 13. Van het dialectisch matena
lisme wordt gezegd: 'Der dlalektische Matenalismus ISt die emzlg wissenschaftliche 
Philosophle, sie stützt sich auf das feste Fundament der gesamten modernen Wissen
schaft', p. 24. Haar kracht berust op de dialectische methode, die als volgt wordt weer
gegeven: 'Sie betrachtet die Dinge, die Erscheinungen und ihre gedanklichen Abbllder, 
die Begriffe, m ihrem wechselseitigen Zusammenhang, m ihrer Bewegung: Ihr Entstehen, 
Ihre widerspruchliche Entwicklung und Ihr Vergehen', p. 23 Het dialectisch materialis
me moet dUidelijk worden onderscheiden van oudere materialistische Visies: 'Em Ver
fahren, das die Ideologen der Bourgeoisie mlt Vorliebe anwenden, urn den marxistlschen 
Materialisrnus zu wlderlegen, ISt, Ihn mit dem Vulgärmateriabsmus der Mitte des 19. 
Jahrhunderts oder mIl dem mechanischen Matenabsmus des 17 und 18. lahrhunderts zu 
Identlfizleren. Indessen ISt die marxistische Philosophie der moderne Matenabsmus, der 
slch von allen Formen des vormarxschen Materialismus, auch vom mechanischen Ma
terialismus, ganzlich unterscheidet', p. 23. Het 'oude matenalisme' schoot te kort van
wege haar metafYSische denkwijze: 'Als metaphysische Methode wird em Untersu
chungsverfahren bezeichnet, bel dem die Dinge und Erscheinungen ausserhalb ihres 
wechselseitigen organischen Zusammenhanges, als ihrem Wesen nach unveränderlich 
und frel von inneren Widerspruchen betrachtet werden', p. 23 De auteur van de aange
haalde teksten IS G 1. Glesermann. 

77 Grundlagen der marxistlschen Philosophie, p. 115 Auteur: M. M. Rosental. 
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78 De kentheorie wordt door Lenin behandeld m Materialismus und Empirokntlzlsmus. 
Het kennen ziet hiJ als weersplegelmg van een objectief bestaande werkelijkheid. 

79 De Graaf, Moraal, marxisme en ethiek m de SovJetume, p. 28 
80 Lemn benadrukt sterk de leidende rol van de communistische partij bij de opbouw van 

het SOCialisme. 
81 Grundlagen der mafX1stischen Phllosophie, p. 625. Auteur: A. F. Schischkm. Bij Kautsky 

lezen we: 'Seitdem es eme Klassengesellschaft gibt. schutzt aber die herrschende Sitt
lichkeIl, sobald sich em scharfer Klassengegensatz gebildet hat, stets Unfrelheit, Un
glelchhell. A usbeutung. U nd so ist denn auch das sittliche Ideal aufstrebender Klassen in 
historischer ZeIl stets anscheinend dasselbe gewesen, stets Jenes, das die franzoslsche 
Revolution zusammenfasste in den Worten: Freiheit, GlelchheIl, Bruderlichkeit', K. 
Kautsky, Ethik und materialistische Geschlchtsauffassung, Stuttgart 1906, p. 136. Karl 
Kautsky (1854-1938) werkte nauw samen met Engels. Hij speelde een leidende rol in de 
DUitse socialistische bewegmg Door de RUSSISche communisten werd hij als afvallige 
beschouwd. 

82 Grundlagen der marxistischen Philosophie, p. 620. Auteur; A. F. Schlschkin. 
83 Lathouwers Wijst o.a. op de roman van lewdokimow: De herinnering kent haar eigen 

wetten. Hienn wordt getoond dat schuld niet alleen begrepen kan worden uit het te
kortschieten ten opzichte van de samenleving. Schuld heeft pnmair een 'antropolo
gisch-metafysische dimenSie', M. A. Lathouwers, De SovJet-literatuur, Utrecht-Antwer
pen 1968, p. 201-210. 

84 Erich Fromm, Marx's concept of man, N ew Y ork, p. 66. 
85 De opvattmg dat het werk van 'de Jonge Marx' los staat van het 'echte' marxisme wordt 

O.a. aangetroffen bij De Kadt: 'Marx vond die mgewikkelde redeneringen over 'ver
vreemdmg' en over het ware 'humanisme', Jongensgedoe, getUigend van een onrijpheid 
en een ideologische instelling, die hij te boven was gekomen, maar waarvoor hiJ zich, toen 
hij tot een werkelijk inzicht was gekomen, een beetje schaamde', 1 de Kadt, Inleidmg tot 
het denken van Marx, Assen/Amsterdam/Rotterdam 1965, p 81. Fromms menmg IS 
duidelijk een andere: 'But m splle of certam changes m concepts, in mood, m language, 
the core of the philosophy developed by the young Marx was never changed, and lt is 
impossible to understand hlS concept of soclalism, and his criticism of capitalism as 
developed in his later years, except on the baSIS ofthe concept of man whlch he developed 
in his early writings', Marx's concept of man, p. 79 (opm. de opvatting van De Kadt 
wordt gedeeld door LoUIS Althusser). 

86 Marx's concept of man, p. 70. 
87 Marx's concept of man, p. 61. 
88 Marx's concept of man, p. 61. 
89 'I have refrained from presentmg my disagreements wlth Marx's thinking, because there 

are few as far as his humamst eXlstentialism is concerned', Marx's concept of man, p. V"'. 
90 Erich Fromm, The sane society, p. 264. 
91 The sane society, p. 264. 
92 'Lenm dld not see what Rosa Luxemburg and many others saw, that the centralized, 

bureaucratIc ,ystem in which an élite ruledfor the workers had to end up in a system m 
which It would rule over the workers and extingUish whatever was left of soclalism m 
Russia', Erich Fromm, May man prevail?, New Vork 1961, p. 40, 41 

93 The sane society, p. 265. 
94 'Many Marxist socialists m the smaller SOCialist countnes especially, but also those m the 

West, have become aware of the fact that Marxl,t theory IS in need of a psychologlcal 
theory of man; they have also become aware of the fact that soclalism must satisfy man's 
need for a system of orientation and devotIOn; that it must deal with the questIOn ofwho 
man is, and what the meaning and alm ofhis life IS. It must be the foundation for ethica I 
norms and spiritual development beyond the empty phrases stating th at "good is th at 
which serves the revolution" (the workers' state, hlstoncal evolution, etc.)', Erich Fromm, 
The application of humamst psychoanalysis to Marx's theory. In Ench Fromm (ed.) 
Socialist humamsm, New Vork 1966, p. 230. 
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95 'Marxlsts contmued in the traditIOn of ignonng psychology ... " The applicatlOn of 
humamst psychoanalysls to Marx's theory, p. 230. 

96 Over de psychoanalyse zegt Fromm: 'It was applled to a small sector of realIty, man's 
IIbidinal strivings and thelr represslOn, but little or not at all to the wider reality ofhuman 
existence and to social and politIca I phenomena', Erich Fromm, Sigmund Freud's mls
sion, Gloucester, Mass. 1978, p. 109. Fromm vergelIjkt vervolgens het orthodoxe freu
diaanse en marxistische denken: '(There is, mCldentally, a strange-though negatlve-con
nection between orthodox Freudian and orthodox Marxist theory: Freudlans saw the 
mdividual unconscious, and were blInd to the soclal unconscious; orthodox Marxlsts, on 
the contrary, were keenly aware of the unconsclOUS factors in social behavior. but 
remarkably blind m their appreciatlOn ofmdivldual motivation', p. 110. 

97 Socialist humanism, p. 231 
98 SocialIst humamsm, p. 231, 232. 
99 Socialist humanism. p. 234. 

100 'In speakmg of the socio-economic structure of society as moulding one's character, we 
speak only of one pole m the interconnection between social organization and man. The 
other pole to be considered is man's nature, moulding in turn the social conditIons in 
which he lives', Erich Fromm, Beyond the chains of illusIOn, p. 77. 'Soclal change and 
revolution are caused not only by new productive forces whlch conflict wIth older forms 
of social organization, but also by the conflict between inhuman soclal conditIons and 
unalterable human needs', Socialist humamsm. p. 234 

101 Beyond the chains ofillusion, p. 77, 88. 
102 The sane society, p. 266. 
103 'They (Marx en Engels, E.C.S.) could not free themselves from the traditIOnal view ofthe 

importance of the state and polItIcal power, from the idea of the primary significance of 
mere polltical change, an Idea which had been the guiding pnnciple of the great mldd
le-class revolutions ofthe seventeenth and elghteenth centuries', The sane society, p. 259. 

104 The sane society, p. 239. 
105 The sane society, p. 240. 
106 The sane society, p. 279. 
107 Centralisme en bureaucratie vormen een bedreigmg voor deze doelstellIng. Treffend is in 

dit verband een citaat van Proudhon dat we aantreffen bij Guérin (een profetisch visioen 
waann de voornaamste gesel van de 20e eeuw wordt aangekondigd, zegt Guérin), 'De 
ambtenarij leidt tot Staatscommunisme, tot het opslokken van elk lokaal en mdividueel 
leven door de administratieve mach me, tot vermetIgmg van elke vrIje gedachte. Iedereen 
tracht beschutting te zoeken onder de vleugels van het gezag, tracht ten koste van de 
gemeenschap te leven. Het IS de hoogste tIjd om daar een emde aan te maken. De 
centralIsatIe wordt steeds sterker, het is zo ver gekomen dat maatschappij en regering met 
langer samen kunnen leven. Er is niets, absoluut niets m de Staat, vanaf de allerhoogste 
hlérarchie tot helemaal onderaan dat niet verkeerd is en hervormd moet worden, het 
parasitisme moet onderdrukt worden, elk middel van tirannie moet vernietIgd worden. 
En u spreekt ons over het m stand houden van de Staat, van de bemoeiemssen van de 
Staat opvoeren. het versterken van de Staat. Ga toch weg. u bent geen revolutionair!', 0 
Guénn. Het anarchisme, Utrecht! Antwerpen 1970, p 17. OorspronkelIjke titel' L'anar
chisme. In het Nederlands vertaald door L. Klatser. 

178 

Belangwekkend is ook de typenng die Constandse geeft van het staatssocialisme: 'Aan 
de andere kan t heeft het staatssocialisme, dat onder de naam van communisme weliswaar 
de particulIere eigendom van de produktiemiddelen grotendeels heeft opgeheven, vele 
vragen opgeworpen. Het gevoel van bedreigd-z~n moge sommige uItwassen van dicta
toriale aard verklaren, de dwmgende macht van de bureaucratie en de technocratie, hun 
angst voor een grotere vrijheid van meningsUIting hebben duidelIjk gemaakt, dat ook m 
zulk een systeem de volkssoevereimteit niet tot ultdrukkmg komt. Bovendien bleken er 
herhaaldelijk - het ergst onder StalIn - vormen van tIrannie mogelijk, terwijl het 

systeem die Juist had willen uitsluiten', A. Constandse, Anarchisme: msplratIe tot vnJ
heid. Essays, Amsterdam 1979, p. 16. 

In het communitair socialisme, zoals Fromm dat voorstaat, IS onmiskenbaar iets van de 
inspiratie van het anarchisme aanwezig. Guérin (zie boven) ziet het arbeiderszelfbestuur 
m Joegoslavië als 'de meest oorspronkelijke schepping' van het anarchisme. Fromm ziet 
duidelIjk mogelijkheden in dit Joegoslavische systeem (zie ook noot 113). Dat betekent 
met dat Fromm als anarchist kan worden beschouwd. Hij ziet wel degelIjk een rol voor de 
staat, zoals blijkt uit het volgende citaat UIt The sane society: 'Emphaslzing the necessity 
for co-management rather than centermg plans for communitarian transformation on the 
change of property rights does not mean th at a certain degree of direct state intervention 
and socialization are not necessary', The sane society, p. 331. 

108 The sane society, p. 323 
109 'Well-mformed small groups dlscuss matters oftheu own work sItuatIOn and ofthe whole 

enterprise; their declsions would be channelled to the management and form the basis for 
a real co-management', The sane society, p. 323. Fromm is van mening dat ook de 
consumenten bij de planning en besluitvormmg betrokken moeten worden. 

110 Het communitair socialisme kan niet verwezenlijkt worden als de veranderingen beperkt 
blijven tot de sfeer van de arbeid. Politieke en culturele hervormingen zijn evenzeer 
nodig. 

111 Het verschijnsel vervelIng wordt door Fromm behandeld m The anatomy of human 
destructiveness, p. 272-282. 

112 The sane society, p. 297. 
113 The sane society, p. 299-321. Fromm geeft hier ook een voorbeeld van een bedrIjf 

(Boimondau, een fabriek voor horlogekasten) dat min of meer georganiseerd is volgens 
de principes van het communitair socialisme. Bij de derde druk van The sane society 
merkt Fromm op dat hij met dit voorbeeld niet Wil aantonen dat de moderne industriële 
samenlevmg op deze wijze moet worden georganiseerd. ZIJn bedoeling is duidelijk te 
maken dat creatief samenwerken en gedeelde verantwoordelIjkheid met onveremgbaar 
zIJn met economische produktIvIteit. In groter verband ziet Fromm meer mogelIjkheden 
voor het Joego~lavische systeem van arbeiderszelfbestuur. 

114 Zie hiervoor de paragrafen 1.2 en 1.3. 
115 Beyond the chains ofilluslOn, p. 165. 
116 Erich Fromm, Values, psychology and human existence. In A. H. Maslow (ed.) New 

knowledge m human values, New Vork 1959, p. 151. 
117 'Indeed, inasmuch as he IS also an amma!. man needs first to satisfy his material wants; 

but hlS hlstory IS a record ofthe search for and expressIOn of hls trans-survival needs, such 
as in pamting and sculpture, m myth and drama, in music and dance. RelIgion was almost 
the only system which incorporated these aspects ofhuman existence', The revolution of 
hope, p. 134. 

118 Erich Fromm, To have or to be?, p. 138. 
119 To have or to be?, p. 138. 
120 The sane society. p. 29 
121 The revolution of hope, p. 72, 73. 
122 'Any glven social order does not creale these fundamental strivmgs but It determines 

whlch of the IImited number of potentIal passions are to become manifest or dominant', 
The sane society, p. 14. In The revolution of hope spreekt Fromm in de volgende 
bewoordingen over de autonomie van de menselijke natuur: 'There were always men 
who looked beyond the dimensions of their own society - and whlle they may ha ve been 
called fools or criminals in their time they are the roster of great men as far as the record 
of human history IS concerned - and visualized something which can be called umver
sally human and which is not Identical with what a partIcular society assumes human 
nature to beo There were always men who were bold and imaginative enough to see 
beyond the frontIers oftheir own social existence', The revolution of hope, p. 56, 57. 

123 New knowledge in human values, p. 162. 
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124 Ench Fromm, You shall be as gods, p. 47 e.v. (zie ook par. 1.7). 
125 Het 'open zijn' IS onlosmakelijk verbonden met een creatteve houding. 'Thls ability to be 

aware of a reahty of a person, of a tree, of anything, and to respond to that reality, is the 
essence of creatlvlty. I believe that lt is one ofthe ethical problems of our ttme to educate 
men and women and ourselves to be aware and to respond', The dogma of Christ, New 
Y ork 1963, p. 130. 

126 The dogma ofChrist, p. 118. 
127 'Von Volk zu Volk, von Zeitalter zu Zeitalter haben die Vorstellungen von Gut und Bose 

so sehr gewechselt, dass SIC einander oft geradezu widersprachen ... Wir behaupten 
dagegen, alle bisherige Moraltheone sei das Erzeugnis, In letzter Instanz, der jedesmah
gen ökonomischen Gesellschaftslage', F. Engels, Herrn Eugen Duhrings U mwälzung der 
WIssenschaft (K. Marx, F. Engels, Werke 20) Berlin 1962, p. 86-88. 

128 'The approach of normatl ve humamsm IS based on the assumptIOn that, as in any other 
problem, there are right and wrong, satisfactory and unsattsfactory solutions to the 
problem ofhuman existence. Mental health IS achieved ifman develops into full maturity 
according to the characteristtcs and laws of human nature. Mental illness consists In the 
fallure ofsuch development', The sane society, p. 14. Ult deze tekst wordt dUidelijk dat bij 
Fromm het begrip geestelijke gezondheid een zedehjke Inhoud krijgt. 

129 The dogma ofChrist, p. 119. 
130 'De term "marxisme" kan verschillende betekenissen hebben. Marxisme kan aanduiden: 

I de denkbeelden van Marx zelf, zoals die gereconstrueerd worden door de histoncus 
die ze tracht te begrijpen In verhouding tot de man en zijn ttjd; 
2. de denkbeelden van Marx zoals die worden geïnterpreteerd door verscheidene 
'marxistische' scholen in verhouding tot hun eigen tijd, hun eigen problemen en hun 
eigen doelstelhngen; 
3. de sociale bewegingen, de opposittepartijen en de regeringsparttjen die beweren dat ZIJ 
handelen of regeren overeenkomstig marxisttsche denkbeelden ... Elke beweging schept 
haar eigen marXisme, of leest de geschnften van Marx op haar eigen manier, evenals 
iedere rehgleuze sekte haar eigen mamer heeft om de Heihge Schrift te lezen, hoewel 
natuurlijk de teksten zelf het wezen en het bewustzijn van de lezer beïnvloeden en 
daarom ook de manier waarop hij ze leest .. Tenslotte schijnen sommige fundamentele 
begrippen, zoals 'de produktieverhoudingen', 'onderbouw', 'bovenbouw'. 'In laatste 
analyse', voorbestemd te zijn om een bron te bhjven van eindeloze controverses, dIe 
eerder een theologisch dan een wetenschappehjk karakter dragen', R. Aron, De Invloed 
van het marxIsme in de 20e eeuw. In: M. M. Drachkovitch (red.), Het pluralistische 
marxisme, Utrecht-Antwerpen 1968, p. 13, 14. Oorspronkelijke titel: Marxism In thc 
modern world. In het Nederlands vertaald door mT. H. J. ten Houten. 

131 In het denken van Marx is naar onze opvatting ongetwijfeld een humamstlsche trek 
aanwezig. Lips formuleert het aldus: 'Daarmede is het humanisme geworden tot een 
sociaal humanisme. Het inzicht dat het geïsoleerde individu een onmogelijkheid IS, dat 
het Ik aangewezen is op de ander, dat de mens nu eenmaal een sociaal wezen IS en dat dus 
de ontwikkeling van de maatschappehjke vormen van het hoogste belang is voor een 
waarlijke kans op menselijke ontplooiing is tegenwoordig algemeen verspreId, ook in 
humanistische kringen', H. Lips, Bevrijdend humanisme, Utrecht 1971, p. 97, 98. De 
vraag of ook een 'communistisch humanisme' mogelijk IS, bhjft volgens Llps ' ... door 
gebrek aan kontakt met de mensen achter het Îjzeren gordIjn, een open vraag Een 
humanisme zonder de erkenning van de waarde van de individuele vrijheid voor de 
ontplooiingskansen van de mens hjkt evenwel In stnjd met iedere humamstische traditie', 
p.98. 

132 'Marx und Engels haben wohl betont, dass unter den Bedürfnissen die nach Selbster
haltung allen anderen voranstehen, sle haben sich im einzelnen aber uber die Quahtàt 
der verschiedenen Triebe und Bedlirfnisse nicht geáussert', Erich Fromm, Über Methode 
und Aufgabe einer analytisch en Sozialpsychologie. In: Zeitschrift für Sozialforschung, 
Band I 1932, p. 42. 

180 

133 H de Vos, De mensbeschouwing van het marxisme. In: W. Banmng, Hedendaagse 
waardenng van Karl Marx, p. 175. 

134 Om te beginnen een uitvoerig cltaat: 'The theory of historica I materialism offers impor
tant scienufic concepts for the understandlng ofthe laws ofhlstory, it would have become 
more frUltful had the followers of Marx developed It further rather than permitting lt to 
become bogged down in a sterile dogmatism. The point of development would have been 
to recognize that Marx and Engels had only made a first step, that of seeing the correla
Hon between the development of economy and culture. Marx had underestlmated the 
complexity of human passIOns. He had not sufficiently recogmzed that human nature 
has itself needs and laws which are in constant interaction with the economic conditions 
whlch shape historical development; lacking in satisfactory psychological insights, he did 
not have a sufficient concept ofhuman character, and was not aware ofthe fact that while 
man was shaped by the form ofsoclal and economic organization, he in turn also molded 
It. He dld not sufficlently see the passIOns and stnvlngs which are rooted In man's nature, 
and in the conditions of his existence, and which are in themselves the most powerful 
driving force for human development', The sane society, p. 262, 263. 

Het valt op dat Fromm spreekt over correlatie tussen het economische (onderbouw) en 
het culturele (bovenbouw). Bovendien accentueert hij de invloed van de menselijke 
natuur en de menselijke bestaanssituatie. In hoeverre is deze opvatting te verenigen met 
het historisch materialisme van Marx en Engels? Naar onze opvatting neemt Fromm hIer 
een afwijkend standpunt in. HIJ ontkent met de (vaak sterke) invloed van de socIaal
economische factoren (op het terrein van de moraal blijkt dat b.v. dUIdelijk uit het 
autoritalTe geweten), maar bevestigt tegelijkertijd de autonomie van het geestelijk-cul
turele. Het specifiek mensehjke kan met worden beschouwd als iets dat is afgeleid van het 
economIsche Door te spreken over 'correlatlOn' geeft Fromm aan dat het niet gaat om 
determinatie, maar om wederkerigheid. Ter IllustratIe nu enige uItspraken van Marx en 
Engels. 'Die Productionsweise des materiellen Lebens bedingt (curs E.C.S.) den sozialen, 
polittschen und geistigen Lebensprozess überhaupt', Karl Marx, Zur Knttk der Politl
schen Oekonomie (herausgegeben von K. Kautsky), Stuttgart 1897, p. Xl. 'Hlernach slnd 
die letzten Ursachen aller gesellschafthchen Veränderungen und politischen Umwäl
zungen zu suchen nicht In den Kopfen der Menschen, in ihrer zunehmenden Einsicht In 
dIe ewige Wahrheit und Gerechttgkeit, sondern In Veränderungen der Produktions- und 
Austauschweise; sie sind zu suchen nicht In der Phllosophie sondern in der Ökonomle der 
betreffenden Epoche. Die erwachende Einsicht, dass die bestehenden gesellschaftlichen 
Elnrichtungen unvernünftig und ungerecht sind, dass Vernunft Unsinn, Wohltat Plage 
geworden, ISt nur ein Anzeichen davon, dass in den Produkttonsmethoden und Austau
schformen in aller Sttlle Veränderungen vor sich gegangen sind, zu denen dIe auffruhere 
ökonomische Bedingungen zugeschmttne gesellschaftliche Ordnung nicht mehr stimmt', 
Herrn Eugen Dührings Umwälzung der Wissenschaft, p. 248, 249. We merken hierbij op 
dat voor Fromm met elke maatschappelijke verandering bepaald wordt door wijziging 
van de economIsche situatie (zie noot \00 van dit hoofdstuk). 

Ook in 'Marx's concept of man' houdt Fromm ZIch bezig met het historisch materia
hsme. Hij betoogt dat bewustzIjn voor Marx vooral het 'valse bewustzijn' IS; het bewust
zijn zoals dat wordt vertekend onder Invloed van de maatschappehjke omstandigheden. 
'Only if false consciousness IS transformed into true consciousness, th at IS. only Ifwe are 
aware of reahty, rather than distortlng it by rationalizations and fictions, can we also 
become aware of our real and true hu man needs', Marx's concept of man, p. 21, 22. Om 
aan te tonen dat Marx aan de mens geen passieve rol toekent, beroept hij zich op dIens 
derde stelling over Feuerbach. Marx stelt daar dat de omstandIgheden door de mensen 
moeten worden veranderd en dat de opvoeders zelf opgevoed moeten worden. 

Het komt ons voor dat Fromm hIer worstelt met een latente tegenstrijdIgheid in het 
denken van Marx. Deze tegenstrijdigheid hangt samen met de Impliciete en exphciete 
aspecten van zIjn werk. Impliciet is (afgezIen van Zur Kritik der Nationalökonomle) 
Marx de humanistische filosoof die bewogen wordt door het streven naar emancipatie van 
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de mens. De onmensehjkheld moet worden opgeheven, zodat het humane tot ontplooiing 
kan komen. Zonder deze mtentle blijven het denken en leven van Karl Marx onbegrepen. 
En vanwege deze humanistische mtentie kan men Marx met zonder meer tot de deter
ministen rekenen. 

Het exphciete aspect komt tot uitdrukking in de wijze waarop Marx het inhumane 
karakter van de samenlevmg verklaart en mede ook m de oplossing die hij voorstaat. We 
spreken hier over Marx als de schepper van het 'wetenschappelijke socialisme'. Conform 
de geest van zijn tijd vormt hiJ een systeem van categorieen naar het model van de 
natuurwetenschap. Het wetmatige gaat het menselijke overheersen. Deze tendens is 
vooral in zijn latere werk aanwezig. 

Fromms verhouding tot Marx heeft o.i. alles te maken met het impliciete en exphciete 
m het denken van Marx. Fromm herkent zich in het imphciete en maakt het expliciet 
(daarbij ontwikkelt hij een humanistische antropologie en ethiek). Maar vervolgens blijkt 
dat dit humanisme niet zo maar verenigbaar is met het expliciete aspect van het werk van 
Marx (en dat geldt met name voor het historisch materialisme). Zijn humanisme dwingt 
Fromm dan tot modificatie van het historisch materialisme en doet hem stelling nemen 
tegen die vormen van marxisme die de nadruk leggen op het expliciete aspect. 

Overigens moet worden opgemerkt dat Fromms correctie van het historisch materia
hsme niet altijd even helder is. Dat geldt met name voor de schematische weergave van 
zijn theorie over het sociaal karakter (zie p. 79). In dit schema ontbreekt namelijk het 
element 'menselijke natuur'. 
To have or to be?, p. 133. 
The revolutIOn of hope, p. 142. 
The revolution ofhope, p. 147. 
Sprekend over Fromms opvattmg m.b.t. het verschijnsel vervreemdmg zegt Hammond. 
, ... Fromm returns to the non-Marxian view that alienation IS primarily a form of 
awareness or unawareness. The solution to the problem of alienatlon then will be a state 
ofconsclOusness as well', G. B. Hammond, Man mestrangement, Nashville 1965, p. 35 
B. Delfgaauw, Wat is existentialisme? Groningen 1977, p. 117. 
B. Delfgaauw, De Wijsbegeerte van de 20e eeuw, Baarn 1972, p. 160, 161. 
R. Bakker, Wijsgerige antropologie van de twintigste eeuw, Assen 1981, p. 31. 
W. LuiJpen, Nieuwe mlelding tot de existentie Ie fenomenologie, Utrecht-Antwerpen 
1969, p. 61. 
Idem, p. 65. 
'Deze filosofie belichaamt het zelfonderzoek van deze tijd die zich tracht te heronénteren 
naar zijn historische bestemming. Aliënatie en vervreemding; een gevoel van funda
mentele broosheid en toevalligheid met betrekking tot het menselijk leven ... " W. 
Barret, EXistentialisme, Utrecht-Antwerpen, 1965, p. 42. Oorspronkelijke titel: Irrational 
man. In het Nederlands vertaald door J. A. Jacobs. 

'Hun Uitgangspunt (de existentie-filosofen, E.C.S.) IS het feit en het probleem van de 
vervreemding, hun doel de bevrijding van de vervreemding', F. Heinemann, Existentie
filosofie: levend ofdood?, Utrecht-Antwerpen 1967, p. 18. Oorspronkelijke titel: Existenz 
philosophle lebendig oder tot? In het Nederlands vertaald door J. A. Jacobs. 

Lukács, redenerend vanuit een marXistisch standpunt, ziet het aldus: 'Die Grundlage 
dieser Gedankenwelt der verschiedenen Nuancen des Existentialismus ist, wie gezeigt 
wurde, die Wlrkhchkelt des sich auf1ösenden Monopolkapitalismus, gesehen von einem 
Menschentypus, von einer Gesellschaftsschicht, die alle Probleme der Gegenwart aus
schliesslich von ihren subjektiven Erlebnissen aus bewertet', G. Lukács, Existentialismus 
oder marxismus, Berlin 1951, p. 182. 

In verband met het vorige citaat laten we ook Sartre aan het woord: 'Le marxisme, lui, 
a des fondements théoriques, il embrasse toute I'activité humaine mais il ne Sa/t plus rien: 
ses concepts sont des diktats; son but n'nest plus d'acquérir des connaissances mais de se 
constituer a priori en Savoir absolu. En face de cette double ignorance, l'existentialisme a 
pu renaître et se maintenir parce qu'il réaffirmait la réalité des hom mes, comme Kier-
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kegaard affirmait contre Hegel sa propre réalité', J. P. Sartre, QuestIOn de méthode. In 
Critique de la raison dialectique, Pans 1960, p. 28. 
R. Bakker en J. de Graaf, WIJsgenge ethiek van de twintigste eeuw, Utrecht 1979, p. 80, 
81. 
J. de Graaf, Elementair begrip van de ethiek, Amsterdam 1974, p. 49, 50. 
H. Fahrenbach, EXlstenzphilosophle und Ethlk, Frankfurt am Mam 1970, p. 191. 
J. de Graaf, Elementair begrip van de ethiek, p. 51. 
Erich Fromm, Man for himself. Fromm deed deze Uitspraak in 1947. 
R. I. Evans, Dialogue wlth Erich Fromm, New York 1966, p. 99. 
G. B. Hammond, Man in estrangement, p. 43. 
Hoewel de betiteling eXistentie-filosoof (of existentialist) niet door alle betrokken den
kers wordt aanvaard (zie B. Delfgaauw, Wat is eXlstentlahsme?, p. 117), is er toch een 
soort traditie gegroeid m de wijsgerige htteratuur, waarbij deze denkers binnen het kader 
van de existentie-filosofie worden behandeld. We sluiten ons biJ deze traditie aan. 
M. Heidegger, Sem und Zeit, Tübingen 1979, p. 42. 
Sem und Zelt, p. 175. 
SeinundZeit,p.167-175. 
'Die Angst gibt als Semsmoglichkelt des Daseins In eins mlt dem in ihr erschlossenen 
Dasein selbst den phànomenalen Boden für die exphzite Fassung der ursprünglichen 
Seinsganzhelt des Daseins. Dessen Sein enthuilt slch als die Sorge . .. Die Sorge cha
rakterislert mcht etwa nur Existenzlalität, abgelöst von Faktlzltat und Verfallen, sondern 
umgrelft die Emhelt dies er Seinsbestimmungen', Sein und Zeit, p. 182 en p. 193. 
Sem und Zeit, p. 269. 
Sein und Zeit, p. 269, 270. 
'Dat het Dasein IS, berust niet op zijn eigen vnj ontwerp; het Dasein is veeleer van het 
begin af aan zijn "dat het IS" overgeleverd. Het IS in het zijnde "geworpen"', O. Pöggeler, 
Martin Heidegger. De weg van zijn denken, Utrecht-Antwerpen 1969, p. 63. Oorspron
kelijke titel: Der Denkweg Martin Heideggers. In het Nederlands vertaald door M. Mok. 
H. Fahrenbach, Existenzphllosophie und Ethik, p. 99. 
R. Bakker, De geschiedenis van het fenomenologisch denken, Utrecht-Antwerpen 1969, 
p.220. 
Sein und Zelt, p. 294. 
Erich Fromm, Man for himself, p. 163 
Man for hlmself, p. 163. 
M. Heidegger, Platons Lehre von der Wahrheit. Mit einem Bnefüber den 'Humanismus', 
Bern 1947, p. 64. 
M Heidegger, Platons Lehre von der Wahrhelt. Mit einem Bnefuberden 'Hurnamsmus', 
p.64. 
M. Heidegger, Platons Lehre von der Wahrheit. Mit emem Bnefüber den 'Humanismus', 
p.114. 

'Thus the fundament, which "Fundamentalontologie' had sought by thinking "in the 
truth ot Hemg", ethos would discover It by standmg In the truth, eksisting and dwelhng In 

it, such that "thls dwelhng is the essence of Being-in-the-world' ... Such a fundamental 
ethos sidesteps the question of elaboratlng any rules or dlrectives of behavior. If one 
should ask how man can "menschhch wohnen", the answer would be "dlchtensch 
wohnen" " R. H. Cousineau, Heidegger, Humanism and Ethics, Louvain-Paris 1972, p. 
59. 
We beperken ons hier tot het denken van Sartre in de periode voor het verschijnen van 
Critlque de la raison dlalectique. Een vergelijking van de posities van Sartre en Fromm 
ten opzichte van het marxisme valt buiten het bestek van deze studie (Het zou overigens 
boeiend zijn o.a. na te gaan hoe beide denkers het histonsch materialisme 'verwerken'). 
1. P. Sartre, L'être et Ie néant, Saint-Amand (Cher) 1980, p. 117. 
L'être et Ie néant, p. 46. 
L'être et Ie néant, p. 60. 
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172 'Ainsl je SUiS responsabie pour moi-même et pour tous, et je crée une certame Image de 
I'homme que je ChOlSIS; en me ChOisissant, je choisis I'homme', J. P. Sartre, L'existentia
hsme est un humamsme, Paris 1946, p. 27. 

173 B. Delfgaauw, Wat is existentialisme?, p. 99 
174 L'eXlstentlalisme est un humanisme, p. 83, 84. 
175 L'eXlstentlalisme est un humanisme, p. 90. 
176 ' ... et qu'il n'y a aucune nature humame sur laquelle je puisse faire fond', L'existentia-

hsme est un humamsme, p. 52. 
177 1. P. Sartre, De revolutie. Den Haag 1969, p. 86. 
178 L'existentlalisme est un humanisme, p. 88, 89. 
179 Erich Fromm, The anatomy ofhuman destructiveness, p. 254,255. 
180 Over het vrijheidsbegrip dat Sartre in L'être et Ie néant heeft ontwikkeld, zegt Nauta: 

'Dat IS juist het ongewild dubbelzinmge van zijn vnjheidsbegnp in EN. Enerzijds roept 
hij de mens op zelf voor zIJn daden verantwoordelijkheid te aanvaarden, anderzijds bhJft 
hij in deze oproep steken en vermag hij er geen konkrete mhoud aan te geven', L. W. 
Nauta, Jean-Paul Sartre, Baarn 1966, p. 93. 

181 Omdat Marcel zo dicht mogelijk bij de 'levende ervaring' wil blijven, laat zIJn denken 
zich moeihjk systematiseren. 

182 G. Marcel, Ëtre et avoir, Paris 1935, p. 164. 
183 Hememann acht het niet onwaarschijnlijk dat Marcel het etiket 'chnsten-existentlalist' 

mede heeft afgewezen onder invloed van de encycliek Humani Generis (12 augustus 
1950). In deze encycliek wordt het existentialisme als dwaling verworpen. F. Heinemann, 
Existentiefilosofie: levend of dood?, p. 169. 

184 'Samengevat kan de hoop getypeerd worden als een vertrouwend zich openstellen voor 
de toekomst in de zekerheid van een vaste verbinding met de ander, de gemeenschap, 
waarvan de tegenwoordigheid van de Ander, het absolute Gij, de zekere garantie IS', R. 
Bakker, Wijsgerige antropologie van de twmtigste eeuw, Assen 1981, p. 47. 

185 In het voorwoord van To have or to be? zegt Fromm over Marcels Ëtre et avoir dat het is 
geschreven 'in the spirit of humanism'. 

186 De wetenschapsopvauing van Fromm zal in het volgende hoofdstuk nog aan de orde 
komen. Nu al kan worden opgemerkt dat zij nogal wat vragen oproept. 

187 Ench Fromm, To have or to be?, p. 83. 
188 To have or to be?, p. 102. 
189 J. H. Nota, Gabriel Marcel, Baarn 1965, p. 45. 
190 EXistentiefilosofie: levend of dood?, p. 162. 
191 To have or to be?, p. 52. 
192 Gabriel Marcel, p. 58. 
193 Zie o.a. G. Marcel, La dignité humame, Paris 1964, p. 114. 
194 'Children do that. That is why they can play with a bali again and again, because they are 

not yet bored, because they are not yet thinking about It but they are seemg it, and it is 
such a wonderful experience that they can see it agam and again and agam', Erich 
Fromm, The dogma of Christ, p. 130. 

195 The dogma ofChnst, p. 130. 
196 The dogma ofChrist, p. 127. 
197 'WIJ moeten alleen erkennen dat, hoe meer dingen wij weten over de mens, hoe ondui

dehjker misschien ons begrip wordt van zijn wezen. Ik ben zelfs geneigd mij af te vragen 
of deze stortvloed van kennis, die telkens maar weer een deel raakt, op het laatst niet 
verblindend werkt', G. Marcel, De mens zichzelf een vraagstuk, Utrecht 1969, p. 69. 
Oorspronkelijke titel: L'Homme problematique. In het Nederlands vertaald door E. 
Brongersma. 

198 Fromm, The revolutIOn ofhope, p. 12. 
199 The revolution of hope, p. 14. 
200 KommumkatIOn en Geschichthchkelt (dwz. mens-zijn is wezenlijk 'in de tijd' zijn en 

deelnemen aan de traditie) belichamen de verbondenheid van de existentie met de ander. 

184 

~ 

Over KommunikatlOn zegt Jaspers: 'Denn in der KommunikatlOn ISt die einzige wlrk
liche Garantie des Sems zu erfahren. Fallen wir aus der Kommunikation heraus und 
scheint Kommunikation uberhaupt zu scheitern, so sehen wir das Nichts oder die Wuste 
des Dasems verlorenen Existierens', K. Jaspers, Die Atombombe und die Zukunft des 
Menschen, München 1958, p. 303. 

201 'Die Transzendenz dagegen ist in sich gegrlindetes Sein, in dem alles andere Sein grün
det', W. Stegmuller, Hauptströmungen der Gegenwartsphilosophie I, Stuttgart 1978, p 
219. 

202 K. Jaspers, Einführung m die Philosophie, München 1971, p. 36. 
203 Met name m de zogenaamde grenssItuaties (dood, hjden, toeval, schuld en falen) ligt voor 

de mens (mits hij zich er met voor afsluit) een mogelijkheid om het transcendente te 
ervaren. De metafysica kan, volgens Jaspers, worden beschouwd als 'Chifferschrift'. On
der 'Chiffer' verstaat Jaspers die aspecten van de werkelijkheid die als het ware fungeren 
als symbool van het transcendente. Als zodamg kunnen b.v. de natuur, de mens, het 
menselijk falen 'Chiffer' zijn. 

204 'Die unbedingte Forderung triu an mich heran als die Forderung meines eigentlichen 
Seins an mein blosses Dasein leh werde mem er inne als dessen, was ich selbst bin, weil 
ich es sem soli', K. Jaspers, Einführung m die Philosophle, p. 44. 

205 Einfuhrung in die Philosophie, p. 48. 
206 Emfuhrung in die Phllosophie, p. 48. 
207 J. P. van Praag, Grondslagen van humanisme, p. 61. 
208 K. Jaspers, Nature and ethics. In W. Warren Wagar (ed.), Science, faith, and man, 

London-Melbourne 1968, p. 131. Het gaat hier om een artikel van Jaspers dat oor
spronkelijk verscheen in R. Nanda Anshen (ed.), Moral Princlples of action. 

209 Zie hiervoor W. Banning, Typen van zedeleer, Haarlem 1972, p. 150 (het gaat hier 
om de Vijfde druk, herzien door A. van Biemen). 

'Darum wirdt der lebendige Humanismus im Bunde sem mI! den Kräften, die das 
Schlcksal und die Chancen Aller fördern wollen', K. Japsers, Über Bedmgungen und 
Möghchkeiten emes neuen Humanismus, Stuttgart 1970, p. 34. 

210 Einführung m die Philosophie, p. 53. 
211 Nature and ethics. In Science, falth and man, p. 139. 
212 Ench Fromm, Man for himself, p. 66. 
213 Man for himself, p. 60. 
214 Man for hlmself, p. 53. 
215 Ench Fromm, The sane society, p. 30. 
216 The sane society, p. 68. 
217 Erich Fromm, Beyond the chains ofllluslOn, p. 168. Vergelijk ook Fromms visie op Sartre 

en Heidegger: 'Sartre's, like Heldegger's, eXlstentialism is not a new begmning, but an 
end; they are the expression of the despair of Western man after the catastrophe of two 
world wars, and after Hitler's and Stalm's regimes; but they are not only the expression of 
despair. They are the mamfestatlons of an extreme bourgeois egotlsm and sohpslsm ... 
As to the belief that hfe has no meaning given and guaranteed by God, many systems 
have held this belief; among the religions, prommently Buddhlsm. However, in thelr 
claim that there are no objective va/ues validfor all men (curs. E.C.S.), and in his concept of 
freedom which amounts to egotistic arbltranness, Sartre and his followers lose the most 
important achievement of theistic and nontheislic religion, as weil as of the humanist 
tradition', Erich Fromm, The heart ofman, p. 13. 

218 S. de Beauvoir, Pleidooi voor een moraal der dubbelzinmgheid, Utrecht 1966, p. 19. 
Oorspronkehjke titel: Pour une morale de I'ambiguité. In het Nederlands vertaald door 
P. Rodenko. 

219 G. Marcel, De mens zichzelf een vraagstuk, p. 25. 
220 Ter illustratie verwijzen we naar De Graaf die Jaspers citeert: 'Het is alsof op de 

totaal-persoonlijkheid van de mens voor dit concrete geval een beroep moet worden 
gedaan. Het is het bewustzijn van de absolute ernst van het bestaan, het bewustzijn, dat 
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lets onherroepelijks en lets onbeschnJfelijk gewichtigs In de voltrokken handehng kan 
liggen. Het is het verantwoordelijkheidsbesef, dat mets wil afschuiven op formules en 
conventies. De inhoud van zulke besluiten IS partieel en concreet. Ze kunnen achteraf 
nooit toereikend gemotiveerd worden. ZIJ hebben hun zekerheid niet in het een of ander 
objectief aanwijsbare, ofschoon daarbij al wat objectieve waarde heeft, In aanmerking 
wordt genomen', J. de Graaf, De ethiek van het Immoralisme, Nijkerk z.j., p. 56, 57. 

221 E. Fromm, To have or to be?, p 168. 
222 P J Roscam Abbing, Tot hiertoe en wel verder. In H. Berkhof en A. S. van der Woude 

(red.), Wat dunkt U van de mens?, Kampen 1970, p. 179. 

Noten en aantekeningen bij hoofdstuk 4 

1 a Het IS daarbij nodig nader In te gaan op de relatie tussen wetenschap en Wijsbegeerte. Dit 
onderwerp vormt daarom het hoofdthema van het eerste deel van deze aantekening. 
Vooropgesteld dient te worden dat het gaat om een beknopte, globale bepahng van ons 
standpunt. Omdat dit standpunt echter een rol speelt bij onze visie op ethiek en bij de 
beoordeling van Fromms ideeen, mag nadere exphcatie niet achterwege blijven. 

186 

Om te beginnen moet de Inhoud van de begnppen wetenschap en wijsbegeerte nader 
worden aangegeven. Vooraf moet echter nog worden opgemerkt dat het ons bij 'weten
schap' gaat om empirische wetenschap. De deductieve wetenschappen waarvan in het 
boek Inleiding tot de wetenschap wordt gezegd dat 'de problemen niet beslecht worden 
met een beroep op de ervanng, zoals in de empirische wetenschappen, maar door middel 
van deducties (afleidingen)', bhjven dus bulten beschouwing (R. F Beerling e.a. Inlei
ding tot de wetenschapsleer, Utrecht 1972, p. 31). 

Wetenschap en WIjsbegeerte vertonen veel overeenkomst. De verwantschap moet ons 
echter het verschil niet uit het oog doen verliezen. Als dit onvoldoende wordt onderkend, 
wordt geen recht gedaan aan de werkehjkheld, waardoor het denken aan zeggingskracht 
verliest. Voor we ingaan op overeenkomst en verschil (om zo te komen tot een nadere 
bepaling), moeten enkele vooronderstellingen, die In de vonge zin liggen besloten, aan 
het hcht worden gebracht. 

Wat bedoelen we als we zeggen dat recht moet worden gedaan aan de werkelijkheid en 
wat moeten we in dit verband verstaan onder de 'zeggingskracht' van het denken? Het 
antwoord op deze vraag is gebonden aan een antropologisch ontwerp (een Visie op het 
mens-zijn). De mens is subject. Hij verhoudt Zich tot de werkelijkheid (die werkelijkheid 
kan ook het eigen zIJn omvatten). De werkehjkheid is altijd een ervaren werkehjkheid, 
een werkelijkheid voor het subject. Deze uitspraak moet met In idealisllsche zin worden 
verstaan, want in zijn intentionahtelt IS het subject betrokken op dat wat het niet is (de 
werkelijkheid). Het subject is gebonden aan een werkelijkheid waarvan het bestaan niet 
kan worden gereduceerd tot het zijn van het subject. Wij stellen ons op het fenomenolo
gische standpunt dat door R. Bakker als volgt wordt omschreven: 'met volstrekte ver
werping van de wijsgerige stromingen van het realisme en het idealisme wil zij (de 
fenomenologie E.C.S ) terugkeren tot onze oorspronkelijke ontmoeting met de wereld, 
ons oorspronkelijk tegenwoordigheidsveld. We bewegen ons niet In een wereld op zich
zelf, geabstraheerd van de mens (reahsme) en evenmin verkeren we In de sfeer van pure 
innerhjkheld, geabstraheerd van de wereld (idealisme)', De geschiedenis van het feno
menologisch denken, p. 27. 

Het subject is verwikkeld In de werkelijkheid en deze komt door het subject ter sprake. 
Omdat de werkelijkheid werkt, kan er worden gesproken van een werkelijke ontmoeting 
van subject en werkelijkheid. Daarom ook kan het ter sprake brengen van de werkelijk
heid door het subject nooit willekeurig zijn; in dit spreken moeten de 'aanspraken' van de 
werkelijkheid verdisconteerd zIJn. In de ontmoeting met de werkehjkheid dient het 
subject trouw te zijn (men lette in dit verband op het Engelse woord true). Het spreken 
van het subject moet oprecht zijn, dwz. recht doen aan de werkelijkheid die zich in haar 
zo-zijn in de ontmoeting aanbiedt. 

.........-

Aan het oprecht ter sprake brengen, ontleent het denken zijn zeggingskracht. In de 
ontmoeting van subject en werkelijkheid wordt de laatste tot uitdrukking gebracht. Deze 
uitdrukking wordt vertroebeld als het subject met trouw blijft aan de werkehjkheld. 

Zowel wetenschap als wijsbegeerte proberen de werkelijkheid denkend ter sprake te 
brengen. Dat houdt niet in dat emotIOnele en vohtlonele aspecten geen rol spelen (in elke 
verhouding tot de werkelijkheid IS de totahteit van het mensehjke begrepen), maar het 
cogmtleve overweegt. 'Das Sein der Dinge weiss nichts von sich; ich, das denkende 
SubJekt (curs. E.C.S.), weiss von ihm', K. Jaspers, Philosophle, Erster Band. Phllosophi
sche Weltorientlerung, Berlin 1932, p. 5. 

Het denkend bij de werkelijkheid zijn, vindt zijn grond In de vraag. De tot vraag 
geworden werkelijkheid dwingt tot het zoeken naar meuwe uitdrukkingen. In het denken 
wordt de vraag opgenomen vanuit de intentie om tot een nieuwe verstand-houding met 
de werkehjkheld te komen. Het subject streeft naar kenms die het mogehjk maakt de 
werkelijkheid, die in de vraag terugweek, (opmeuw) te be-grijpen. 

Deze kennis noemen WIJ wetenschappelijk ofwljsgeng, indien zij rationeel IS. Rationele 
kenms IS het resultaat van een kritische houding en leidt tot een begnjpen dat wordt 
gekenmerkt door logisch consistente (zie paragraaf 4.4.2) en controleerbare uitspraken. 
Het rationele denken beroept zich niet op traditie (al dan niet in de vorm van geopen
baarde waarheden), maar op de werkelijkheid zelf (daarbij is het ovengens niet UItge
sloten dat bepaalde tradities een kntlsch onderzoek met glans doorstaan). Alleen die 
UItspraken worden geaccepteerd die op argumenten berusten (en daardoor toetsbaar 
zijn). Het accepteren draagt steeds een voorlopig karakter; uitspraken behoren te worden 
herzien als het 'ter sprake brengen' tot meuwe Inzichten leidt. Hlenn onderscheidt het 
rationele Zich van het dogmatische denken 

Omdat het subject transcenderend is, IS het spreken nooit voltooid. In het creatief 
luisteren naar de werkelijkheid ontstaan vragen die aanleiding geven tot nieuwe ant
woorden. In dit opzicht kan worden gesproken over 'groeiende kennis' van de werke
lijkheid, mits men hier maar niet de Illusie van een definitieve greep op de werkehjkheld 
aan verbindt. Elk nieuw, 'oprecht' antwoord geeft weliswaar een me uwe toegang tot de 
werkelijkheid (waardoor ZIJ beter kan worden verstaan), maar dit antwoord laat ook het 
subject niet onveranderd. Nieuwe kenms Wijzigt het standpunt dat het subject met 
betrekking tot de werkelijkheid inneemt. De werkehjkheid wordt in een ander licht 
gezien, waardoor ruimte voor nieuwe vragen ontstaat. 

Bij het rationeel denken dat kenmerkend is voor wetenschap en wijsbegeerte, kan 
onderscheid worden gemaakt tussen een theoretische en een praktische gerichtheid. In 
het eerste geval is het kennen doel op zich, in het tweede geval staat het kennen in dienst 
van het handelen. Dit onderscheid is niet zonder Zin (want het streven naar 'begeertevrij' 
kennen behchaamt een specifiek menselijke mogehjkheid, zie o.a. J. Verhoogen, Federal 
Support ofbasic research. In: NatlOnal Academy ofScience, Basic research and national 
goals, Washington d.c., 1965), maar het moet niet worden overdreven. We spreken dan 
ook hever met over een tegenstelhng, maar over een verschil in accent. Mensen moeten 
handelen, maar men verhest Zich hierin, als men Zich met de 'luxe' van het beschouwen 
gunt. Emgszlns zwart Wit geformuleerd' de homo faber zou de homo sapiens absorberen. 
Wel moet er voor worden gewaakt dat de beschouwelijkheid het karakter van een vlucht 
aanneemt, waarbij de werkehjkheid 'blijft hggen' (dit gevaar ontstaat b.V. als men ethiek 
identificeert met meta-ethlek). 

Het tot dusver besprokene laat Zich als volgt resumeren. Zowel wetenschap als WijS
begeerte moeten worden beschouwd als menselijke pogingen om tot een rationele ver
standhouding met de werkelijkheid te komen. In beide gevallen neemt de verhouding tot 
de werkelijkheid een bepaalde vorm aan. Soms ligt het accent op de theoretische Intentie, 
soms overweegt het praktisch belang. Uitgangspunt is evenwel steeds het streven naar een 
onbevangen benadering van de werkelijkheid (hetgeen ovengens niet betekent dat het 
ratIOnele denken met gebonden is aan bepaalde vooronderstellingen), resulterend in de 
bereidheid zich door haar te laten corrigeren. 

187 

 

 Pr
o

pr
ie

ty
 o

f 
th

e 
Er

ic
h 

Fr
o

m
m

 D
o

cu
m

en
t 

C
en

te
r.

 F
o

r 
pe

rs
o

na
l u

se
 o

nl
y.

 C
ita

tio
n 

o
r 

pu
bl

ic
at

io
n 

o
f 

m
at

er
ia

l p
ro

hi
bi

te
d 

w
ith

o
ut

 e
xp

re
ss

 w
ri

tt
en

 p
er

m
iss

io
n 

o
f 

th
e 

co
py

ri
gh

t 
ho

ld
er

. 
 Ei

ge
nt

um
 d

es
 E

ri
ch

 F
ro

m
m

 D
o

ku
m

en
ta

tio
ns

ze
nt

ru
m

s.
 N

ut
zu

ng
 n

ur
 f

ür
 p

er
sö

nl
ic

he
 Z

w
ec

ke
. 

V
er

ö
ff

en
tli

ch
un

ge
n 

– 
au

ch
 v

o
n 

T
ei

le
n 

– 
be

dü
rf

en
 d

er
 s

ch
ri

ft
lic

he
n 

Er
la

ub
ni

s 
de

s 
R

ec
ht

ei
nh

ab
er

s.
 

 

Santing, E. C., 1984: De Ethiek van Erich Fromm. Een humanistisch appèl (= Philosophia Religionis XXII), Assen 1984, 205 pp. (English summary: pp. 145f.) (Van Gorcum).



Roth 

ur Kritik des 

edingungslosen 

rund-

inkommens 

188 

Waarin komt nu het verschil tussen wetenschap en wijsbegeerte tot uitdrukking? Naar 
onze opvatting knJgt dit verschtl gestalte in de wijze waarop mhoud wordt gegeven aan 
de eis dat uitspraken controleerbaar moeten zIJn. De controleerbaarheid van weten
schappelijke uitspraken berust op de empmsche methode. In deze methode gaat het 
organiseren van ervaringen samen met het logisch redeneren. Georganiseerde ervaring is 
beheersbare (en daarom herhaalbare) ervaring. Wetenschappelijke uitspraken zijn 
controleerbaar, omdat ze verwijzen naar aantoonbare ervanng. Er is sprake van een 
procedure dIe, onafhankelIjk van persoonlIjke vIsies, in staat stelt om te beslissen of een 
bepaalde veronderstellmg met betrekkmg tot de werkelIjkheid (hypothese) aanvaardbaar 
IS. Het is mogelijk op deze wijze een samenhangend geheel van beweringen (theorie) te 
ontwIkkelen dat in principe aanspraak kan maken op intersubjeClleVe geldigheid. 

Een blIk op de ontwikkeling van de westerse cultuur smds de RenaIssance, volstaat om 
vast te stellen wat deze methode vermag. Bij alle kritiek dIe men op de huidige weten
schappeliJk-technische cultuur kan hebben (zie het slot van dIt hoofdstuk), mag met 
worden vergeten hoezeer de wetenschap nieuwe, de kwaliteit van het bestaan verhogen
de, mogelIjkheden heeft ontsloten. Maar men mag evenmin blind zijn voor haar beper
km gen. Allereerst moeten we blijven onderkennen dat de wetenschap een menselijke 
onderneming is. Het is geen macht buiten of boven ons, maar een menselIjke pogmg om 
de werkelijkheid ter sprake te brengen. Daarbij aansluitend moet worden beseft dat m de 
wetenschap (waarbIj nog weer onderscheId moet worden gemaakt tussen natuur- en 
gedragswetenschap) een bepaalde werkelijkheid tot Ultdrukkmg komt. De empirische 
methode is selecllej Zij kan sommige vragen beantwoorden, maar niet alle. De weten
schappelijke verklanngen CIt is the deSIfe for explanations which are at once systematIc 
and controllabie by factual eVldence that generates science; and it is the organization and 
classificatlOn of knowledge on the basis of explanatory principles that is the destmctIve 
goal ofthe sClences', zegt E. Nagel in The structure ofscience, p. 4) hebben betrekkmg op 
dIe sectoren van de werkelijkheid dIe 'gevoelIg' zijn voor haar methode. Wetenschappe
lijke uitspraken worden geformuleerd met behulp van operationele begrippen. Maar deze 
begrippen heoben een beperkte geldigheid; ze verwIjzen n.l. naar die aspecten van de 
werkelijkheId die zich zo (dwz. operationeel) laten uItspreken. WIe deze aspecten voor de 
werkelijkheId houdt of het ratIOnele kennen hiertoe wil beperken, neemt daarmee een 
meta-empinsch standpunt m (een standpunt dat een bepaalde visie op de werkelijkheid 
impliceert). 

Hiermee wordt het terrein van de wijsbegeerte betreden. Wijsgerig denken is 0.1. te 
beschouwen als kritische bezinmng op de 'volheId' van menselijke ervanng (inclusief de 
ervaring wetenschappelijk te kunnen denken). Dat betekent dat de filosofie gevoelig is 
voor ervanngen die het wetenschappelijk denken met kan verwerken. Filosofie omvat 
dan ook meer dan 'an analysls of scientific method ... " zoals Ayer zegt (A J. Ayer, 
Language, Truth and LogIc, Harmondsworth, Middlesex 1980, p. 33). We voelen meer 
voor het standpunt van Jaspers: 'Da Philosophle auf das Ganze geht, strebt sie zu den 
aussersten Grenzen Wo sie eine Grenze erreicht, macht sie mcht halt, sondern findet die 
Frage, die weiterdràngt. Sie greift allem, was als Sein sich glbt, an dIe Wurzeln, nennt sich 
selbst radlkal Es gibt mchts, was sie nicht noch einmal in Frage stellt; sie macht jeden 
Besitz unsicher', K. Jaspers, Philosophie. Erster Band: Philosophlsche Weltorientierung, 
p. 323. De grenzen van het wijsgerig denken vallen samen met de grenzen van het 
denkbare en als het een 'oprecht' denken is, worden deze grenzen aanvaard (ratIOneel 
denken moet dus met worden geïdentificeerd met rationalisme). Roscam Abbing spreekt 
in dit verband over 'denkverlegenheden', die soms 'fundamenteel en onophefbaar kun
nen zIJn' (P. J. Roscam Abbmg en A. S. van der Woude (red.), Grensgesprekken, 
Kampen 1969, p. 14). 

De wIjsbegeerte kan evenals het wetenschappelIjk denken aanspraak maken op ratIO
naliteit, al verschilt ook de methodische vorm. RatIoneel IS zij in de eerste plaats, omdat 
zij zich verzet tegen de opvatting dat slechts bepaalde sectoren van de werkelijkheid 
toegankelIjk zIjn voor een rationele benadering. Wie immers het ratIOnele denken zonder 

verdere argumentalle WIl beperken tot de wetenschap, legt zich hiermee een willekeunge 
(irratIOnele) beperkmg op. Het lffationele karakter van dit standpunt mag blIjken UIt het 
volgende. Men zou, in het voetspoor van Moore (zie ook hst. 4, p. 112), kunnen vragen of 
ratIOnaliteit inderdaad ten volle identIek is met wetenschappelijk denken. Wie deze 
vereenzelviging boven elke twijfel verheven acht, zal deze vraag als overbodIg en zmloos 
van de hand wijzen. Een welmg kritIsch en daardoor weinig overtuigend antwoord .. Er 
is echter een redelijk alternatief: de vraag serieus nemen, omdat men bereid is visies op de 
werkelijkheid in een open discussie aan de orde te stellen. Het IS deze bereidheid die ten 
grondslag ligt aan de wijsgerige rationaliteit. 

Maar ook in haar methode toont zich het rationele karakter van de filosofie. Ook het 
wijsgerig denken streeft naar logisch consistente formulenngen. Dat betekent met dat een 
systeem van 'dwingende deducties' wordt opgebouwd (hetzelfde geldt overigens voor de 
wetenschap), maar dat contradicties moeten worden vermeden. Het eigenlijke verschIl 
met de empmsche methode betreft de controleerbaarheid. In de filosofie neemt deze de 
vorm aan van verantwoording. Het wijsgerig denken wortelt m persoonsgebonden en als 
zodamg unieke ervaringen. Deze ervanngen zijn niet beheersbaar (ze laten zich niet 
organiseren), maar wel herkenbaar. In pnncipe is de mens geen vreemde voor de mens. 
Wie deze herkenbaarheid ontkent, moet b.V. ook de mogelijkheid van liefde ontkennen, 
want deze berust op de affirmatie van de uniciteit van de ander. We kunnen, mits we ons 
willen openstellen, elkaars ervaring delen. Het kunnen delen van ervaringen houdt niet 
m dat ze verwisselbaar zijn. Dat zou stnJdig zijn met het unieke karakter. Het specifieke 
van een unieke ervaring lIgt in de persoonlijke zin verlening. Deze kan door de ander 
worden gedeeld, omdat zij kan worden verstaan. Verstaan betekent: daar gaan staan waar 
de ander staat; zich verplaatsen in zijn standpunt. Dat houdt niet in dat men dit standpunt 
moet accepteren (hoewel men het kan overnemen); het betekent wel dat men er niet aan 
voorbij gaat. Bij elke persoonlijke zinverlening gaat het dus om een authentieke keuze dIe 
door de ander kan worden mee-beleefd, zonder noodzakelijk te moeten worden beves
tigd. 

Bij het verstaan is het woord van wezenlijk belang. De taal vormt een brug naar de 
ander. WIe zich m de taal voor de ander openstelt, zoekt naar een antwoord. Het zich 
openstellen krijgt een wijsgeng karakter als wordt gevraagd om een, op argumenten 
berustend, antwoord op de denkend verwerkte, unieke ervaring die men aan de ander 
voorlegt. Omdat het wijsgeng denken een gecontroleerd denken wil zijn, zoekt het naar 
verantwoording en plaatst het zIch doelbewust binnen de menselijke communicatie. 'La 
communication est une structure de la conaissance vraie' (P. Ricoeur, Histoire et Verité, 
Paris 1955, p. 66). 

Met het oog op het voorgaande kunnen we ten aanzien van de wljsgenge methode een 
fenomenologisch (verwoording van ervaring), een hermeneutisch (verstaan van verwoorde 
ervaring) en een dialectisch (het uitwisselen van argumenten, of anders geformuleerd: 
dialectische toetsing) aspect onderscheiden. Het samenspel van deze drie momenten 
maakt het mogelijk wijsgerige ontwerpen te verantwoorden. Een verantwoord ontwerp, 
dwz. een visie, onderbouwd met argumenten die in de wijsgenge communicatie kritisch 
zijn onderzocht, blijft een ontwerp. De term ontwerp verwijst naar het specifieke karakter 
van de wljsgenge rationaliteit: een kntlsch verantwoord persoon/ijk spreken. Hoewel het 
mogelijk is dat persoonlIjk spreken, in het proces van dialectische toetsmg, UItgroeit tot 
een gezamenlijk spreken, blijft pluriformIteIt gezichtsbepalend voor het wIjsgerig den
ken. Men kan dit betreuren en blIjven verlangen naar eenslUIdende, defimtieve ant
woorden (of men beslUIt dat het beter IS om te zwijgen, omdat het om dingen gaat 
waarover men niet kan spreken). Een dergelijk standpunt moet worden gerespecteerd, 
maar het behoeft niet het laatste antwoord te zijn. Er IS ook een opvatting mogelIjk 
waarbij de pluriformiteit als waardevol wordt beschouwd, omdat ze de rijkdom van de 
werkelijkheid laat zien. Een njkdom dIe naast noodzaak ook vrijheId kent. 

Aan de hand van het tot nu toe behandelde kunnen de begrippen wetenschap en 
wijsbegeerte als volgt worden omschreven. Zowel wetenschap als wijsbegeerte zijn men-
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selijke pogingen om door mIddel van het rationele denken de ervaren werkelijkheid ter 
sprake te brengen. De wetenschap ncht zich daarbij op dIe aspecten van de werkelijkheid 
dIe toegankelijk zIJn voor gesystematiseerde ontmoetingen. Binnen dIt kader kunnen 
uItspraken worden gedaan dIe een hoge graad van objectIeve toetsbaarheid bezItten. 
maar dIe tegelijkertijd belangnJke aspecten van de werkelijkheId onbegrepen laten. Het 
wijsgerig denken heeft betrekking op nIet-gereduceerde ervanngen dIe mede door de 
unIciteit van de persoon worden geconstitueerd. Het resultaat is een verzameling plun
forme ontwerpen, waarvan de ratIOnaliteit berust op dIalectIsche toetsing. 

Na al het voorgaande kunnen we kort zIJn over de aard van de relatie die 0.1. behoort te 
bestaan tussen wetenschap en wIJsbegeerte. Beide vormen van rationaliteIt zijn op elkaar 
aangewezen. In de wIJsgenge refleXIe (wetenschapsfilosofie) wordt het wetenschappelijk 
denken object van onderzoek. Nadere analyse van de empIrIsche methode geeft inzIcht in 
haar mogelijkheden en In haar grenzen. Zonder wijsgerige bezinnIng zou het weten
schappelijke (als menselijke mogeliJkheId) niet worden begrepen. Echter, de filosofie 
heeft ook de wetenschap nodIg. Haar beeld van de werkelijkheId zou. zonder de onën
tatIe dIe het wetenschappelijk kennen biedt, vertekend en gebrekkIg zIjn. De filosofie 
mag daarom de resultaten van het wetenschappelijk onderzoek niet negeren. Ze zou dan 
haar geloofwaardIgheId verliezen. 

Wellicht meer dan ooit heeft de mensheid behoefte aan rationaliteit. Wijsbegeerte en 
wetenschap zijn geen concurrenten, maar vullen elkaar aan. 'De menswetenschappen en 
de wijsbegeerte zullen hun krachten moeten bundelen om aan de vraag van de mens naar 
ZIchzelf in zijn maatschappelijke, economIsche en politIeke context een uitzIchtsvol 
toekomstperspectIef te bIeden', zegt Bakker In zIJn Wijsgerige antropologie van de tWin
tigste eeuw (p. 110). We willen dIt pleIdooi graag onderstrepen en voegen er aan toe dat 
de bundeling van krachten ZIch nIet tot de menswetenschappen mag beperken. maar 
betrekking moet hebben op het geheel van wetenschap en filosofie. 

I b In het tweede gedeelte van deze aan tekening gaan we nader In op de vraag wat onder 
ethiek moet worden verstaan. Om te beginnen een korte blik op de etymologie. Volgens 
De Graaf is het begnp ethiek afgeleId van het Gnekse woord èthos. DIt woord wordt in 
het Latijn vertaald als mos (meervoud mores). Het Nederlandse woord moraal is hIervan 
afgeleid. Oorspronkelijk hadden ethIek en moraal dezelfde betekenis, maar in het hui
dIge spraakgebruIk dUIdt de term moraal het geheel van gedragsregels aan dat typerend 
IS voor een groep, terwijl het woord ethIek wordt gebruIkt om het nadenken over de 
moraal aan te geven (J. de Graaf, ElementaIr begrip van de ethiek, Amsterdam 1974, p. 
I). BIJ Jeuken treffen we evenals bij Leendertz en De Jong naast het door De Graaf 
gebruIkte èthos (door deze vertaald als gewoonte, zede of gezindheid) ook het woord 
éthos aan (M. Jeuken, Ethiek, Assen/Amsterdam 1977, p. 2, W. Leendertz en F. J. de 
Jong, Beknopte inleIding tot de ethIek, Deventer 1974, p. 14). ZIJ wIjzen bIJ dit woord 
vooral op de meervoudsvorm ta éthè, dIe zIj vertalen met gewoonten of zeden. Door 
Rothuizen wordt erop gewezen dat beide woorden van dezelfde stam komen en dat strikt 
etymologisch beschouwd de vraag kan njzen of er in wezen wel sprake IS van twee 
uItdrukkingen. Rothuizen spreekt In dit verband van verwarring die niet louter negatief 
beoordeeld moet worden, omdat ZIJ tegelijkertijd de rijkdom en bontheid der ethiek toont 
(G. Th. Rothuizen, Wat is ethiek, Kampen 1973, p. 10-12). 
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In het al eerder geciteerde boek van De Graaf treffen we de volgende indeling van de 
ethiek aan: descnptleve ethiek, normatIeve ethiek, specIale (of toegepaste) ethiek en 
meta-ethiek. DescriptIeve ethiek beschrijft de feitelijke opvattingen over goed en kwaad, 
terwijl de normatIeve ethIek zich ten doel stelt zedelijke grondbeginselen te formuleren. 
Toegepaste ethiek is een toespitsing van de normatieve ethIek op concrete situaties. In de 
meta-ethiek wordt o.a. de toetsing van normatief-ethische bewenngen tot object van 
studIe (De Graaf, p. 3,4). Deze beknopt weergegeven indeling van De Graaf gaat uit van 
de gedachte dat ethiek een wetenschap is. De Graaf staat hierin niet alleen; ook De Vos 
en Reiner beschouwen ethiek als een wetenschap (H. Reiner, Die philosophische Ethik, 

~~ 

Heldelberg 1964, p. 15). BIj De Vos is zelfs sprake van verschIllende wetenschappen van 
de zedelijkheid (Inleiding tot de ethIek, p. 15). Jeuken ziet ethiek als onderdeel van de 
wijsbegeerte, maar hIJ spreekt over descriptieve ethiek als een 'empirisch rationele we
tenschap' (p. 3). 

Het komt ons voor dat het spreken over ethIek als wetenschap tot ondUIdelijkheden 
kan leiden en daarom minder gewenst is. Wij zIen ethiek als een onderdeel van de 
filosofie (dat ethIek ook binnen het kader van de theologIe kan worden beoefend, blijft 
hier bUIten beschouwing). In de ethiek vindt de reflexie op het zedelijk waarderen plaats 
(zie ook paragraaf 4.1 van dit hoofdstuk). Daarbij moet onderscheId worden gemaakt 
tussen meta-ethlek en normatIeve ethiek. 

De meta-ethiek heeft tot taak de ervanng van het zedelijk waarderen als zodanIg te 
verwoorden (wat is zedelIjk waarderen?). Bovendien dient zij aandacht te besteden aan 
de 'logIsche status' van het zedelijk oordeel (analyse van het normatIeve spreken). Zonder 
afbreuk te willen doen aan de waarde van de meta-ethiek (ze heeft ook een bepaalde 
praktIsche waarde, zodat haar bestaansrecht nIet alleen op de theoretIsche intentie van de 
filosofie berust), moet naar onze mening toch het accent op de normatieve ethiek liggen. 
Dit vanwege haar praktisch belang In het zedelijk waarderen komt het menselijke bIJ 
UItstek tot uItdrukking. De mens ervaart zIjn bestaan als een opgave 'Wo wIr iIber elgnes 
Verhalten nachdenken, wo wIr das Verhalten andrer beurteilen, überall onentleren wIr 
uns an bestImmten Vorstellungen von dem, wie der Mensch sein soli', Otto Friedrich 
Bollnow, Wesen und Wandel der Tugenden, Frankfurt am MaIn 1972, p. 21. Hij moet 
kiezen; een beslissing nemen over de richting die hIJ aan zijn leven wil geven (en daarbIj 
kiest hij niet slechts voor ZIchzelf, zie p. 121). Deze beslissing IS slechts zijn beslissing als 
zij bewust wordt genomen. Dat impliceert beZinning op de mhoud van het zedelijk 
waarderen, want de vraag hoe te handelen (In deze bepaalde situatIe) laat zich niet 
beantwoorden door middel van formele beschouwingen. Deze bezinning moet plaats
vinden in de normatieve ethiek. 

We willen beklemtonen dat het gaat om wIjsgerige beZinning en niet om dogmatIek en 
propaganda. De normatIef-ethische bezinnIng dient daarom te resulteren in ontwerpen 
die middels dIalectische toetsing zijn verantwoord Dit standpunt moet nIet worden 
opgevat als een pleIdooI voor vrijblijvendheid. Het gaat in de normatieve ethiek juist om 
het ontwikkelen van viSIes die richtinggevend zijn voor het handelen. Dit handelen moet 
een verantwoord handelen zIjn, omdat het een handelen vanuit vnJheid is. Maar dit besef 
van vrijheid vraagt ook ruimte voor de ander. Zedelijke beslissingen mogen nIet vrijbliJ
vend zijn, ze vragen om concretisering In het handelen. Vastberadenheid is daarbij een 
deugd, maar bescheIdenheid evenzeer. Vastberadenheid zonder bescheidenheId leidt tot 
dogmatisme en draagt de kiem in ZIch van onderdrukking. 

Daarom is de bereIdheId tot communIcatie gezichtsbepalend voor de normatieve 
ethiek. Deze vormt als het ware de ruimte waarbinnen de verschillende ontwerpen elkaar 
kunnen ontmoeten. Wijsgerige normatieve ethiek is In de eerste plaats 'ethische dISCUS
sie'. Het deelnemen aan deze discussie veronderstelt een bepaalde zedelijke beslIssing, 
n.l. recht Willen doen aan de ander die discussiepartner IS. De wijsgerige, normatieve ethiek, 
zoals die ons voor ogen staat, is dan ook niet zedelijk neutraal Zij impliceert een 
bepaalde visie op mens en maatschappij. Een visie waarin gerechtigheid (te vertalen in 
een aantal concrete grondrechten die voor ieder het recht op humane ontplooüng waar
borgen) centraal staat. We zijn het met Nauta (L. W. Nauta, Argumenten voor een 
kritische ethiek, Amsterdam 1980, p. 10-24) eens dat te vaak de voorwaarden voor een 
rationele discussie afwezig zijn, tengevolge van bepaalde maatschappelijke conditIes. Dat 
betekent dat de eerste taak van de door ons geschetste normatieve ethIek bestaat uit het 
expliciet maken van haar voorwaarden. Vervolgens moeten wegen worden aangegeven 
om deze voorwaarden te realiseren (daarbIj zal blijken hoezeer ethiek en politIek sa
menhangen). Het zal noodzakelIjk zijn om in concreto stelling te nemen, daarbIj IS het 
onvermijdelIjk dat grenzen aan de tolerantIe worden gesteld. Een humane ethiek kan nIet 
alles accepteren, omdat ze dan het onrecht zou bevestigen. Ze mag niet zwijgen als het 
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menselIjke geweld wordt aangedaan (zo kan b.v. het recht om zich te ontplooien met 
onbeperkt zijn) 

Tot dusver werd In abstracte zin gesproken over de normalJeve ethiek. Het gaat echter 
om concrete personen die streven naar een verantwoord zedelijk handelen. Van deze 
mensen mag dus worden verlangd dat ze staan voor de pnnclpes die aan de normalJeve 
ethiek ten grondslag lIggen. Dit gezichtspunt is onverenigbaar met dat van Van der Wal 
Deze zegt n.l : 'een ethicus, die de ethische problemen niet alleen scherp stelt, maar 
bovendien lets bijdraagt tot de oplossing ervan, zal als ethicus hoog aangeslagen moeten 
worden, ook al IS hij een schurk. Een ploertige ethicus is In principe evenmin onbe
staan baar als een ziekelIjke medicus of een kale kapper', L. van der Wal. Kennis van goed 
en kwaad, Den Haag 1964, p. IS. 'Ploertige ethicI' zijn ongetwijfeld een realIteit, maar 
deze realIteit behoort niet te worden geaccepteerd, want zij ontneemt de ethiek haar 
geloofwaardigheid. Tegenover de opvatting van Van der Wal dat de ethiek maar één taak 
heeft, n.l. 'de feiten die haar ter verklaring worden voorgelegd, te verklaren', zouden WIJ 
de overtuiging van Aristoteles willen stellen: 'Denn wir wollen ja mcht wissen was 
Tapferkelt ISt, sondern wir wollen tapfer sein, wollen mcht wissen, was Gerechtigkeit ist, 
sondern willen gerecht sein, wie Ja auch gesund sein besser ist als das Wissen urn das 
GesundseIn und Wohlbefinden besser, als das Wissen, was denn das Wohlbefinden sel', 
Anstoteles, Eudemische Ethik 16b. Gebruikt IS de Duitse uitgave van Paul Gohlke, 
Paderborn 1954. 

Het gaat dus in de ethiek primair om het normatieve. 'In other words, ethics is 
concerned with pronouncingjudgements ofvalue upon human behavior, not merely In 
descnbIng the behavior. Anthropology, psychology, and sociology, whose findIngs are all 
of Interest to ethlcs, are descnptive; ethlcs is prescriptive', John Hospers, Human Conduct 
an introduction to the problems of ethics, London 1963, p. 6. Dat brengt met zich mee dat 
de aanduiding descriptieve ethiek kan verdwijnen. Wat descriptieve ethiek wordt ge
noemd, is in feite empinsch onderzoek en kan worden beoefend in het kader van de 
menswetenschappen (o.a. culturele antropologie, sociologie en psychologie). De wijs
gerige ethiek zal Uiteraard open dienen te staan voor de resultaten van empirisch onder
zoek. 

Door ethiek op te vatten als een vorm van wIjsgerig denken wordt voorkomen dat het 
begrip wetenschap zo omvangrijk wordt dat de informatiewaarde vermindert. 

Zo geeft De Vos b.V. aan de normaIJeve ethiek een wetenschappelijk karakter door 
wetenschap te definieren als 'methodisch geschoolde waarheidszin' (Inleiding tot de 
ethiek, p, 20, 21). De InformaIJewaarde van een zo ruime omschrijVing (moet b.v. het 
recherchewerk worden gezien als het bedrijven van wetenschap?) is o.i. gering Een 
dergelIjke omschrijving doet de grens tussen wetenschap en WIjsbegeerte vervagen. Dat 
kan er toe leiden dat zich een nivellering van ervaringen voltrekt, waarbij noch de 
wetenschap noch de wijsbegeerte zijn gebaat. 

2 Omdat het gaat om het zedelijk behoren (om werkelijkheid in het perspectief van de 
opgave). Er moet een keuze worden gemaakt. Feitelijke gegevens spelen hierbij zeker een 
rol, maar deze worden gewaardeerd in het licht van Uitgangspunten (overtuigingen) die 
zich niet In empirische zin laten operationaliseren. 

3 Men erkent dan alleen de wetenschappelijke rationaliteit. 
4 Zie aantekening la 
5 Met dit cnterium benadrukken we de praktische intentie van de ethiek. 
6 J.H. Schaar, Escape from Authority, New Vork 1961, p. 18. 
7 M von Brentano, J. KrUIthof, J. Visser, Positivisme en dialeClJek, Gromngen 1970, p. 30, 

31. 
8 H. de Vos, Inleiding tot de ethiek, p. 146, 147. 
9 P. W. Taylor. Pnnclples of ethlcs, Belmont (California) 1975, p. 176. Edwards spreekt 

over 'objecIJve naturalism': 'The truth or falsehood of moral judgments can always In 
pnnclple be establIshed by the use of observation and the kind of method used in the 
natural sClences. Philosophers who adopt this posiuon may be classified as "objecuve 

192 

naturalIsts" " P. Edwards, A Pap, A modern introduction to philosophy, New Vork 1973, 
p.292 

10 E. Fromm, Man for hlmself, p. 27. 
II E. Fromm, The revolution ofhope, p 91. 
12 Hierbij IS het Inderdaad mogelijk om door empirisch onderzoek de effectiviteit van de 

regel te toetsen. 
13 E. Fromm, The sa ne society. p 72. 
14 R. M. Hare. The language of morals, London 1972, p. 70. 
15 The revolution of hope, p 90. 
16 H. de Vos, Inleiding tot de ethiek, p. 146. 
17 Man for himself, p. 97. 98 
18 E. Fromm. The art ofloVIng. p. 50. 
19 The art ofloving, p. 90 e.v. 
20 Escape from authority, p. 18. 
21 Escape from authonty, p. 18. 
22 Ench Fromm. The heart of man, p. 21. 
23 The heart of man, p. 21. 
24 Ench Fromm, To have or to be?, p. 133. 
25 Escape from authonty, p. 24. 
26 'Bovennatuurlijk' verwIjst hier naar het met-procesmaIJge karakter van het mens-zijn. Het 

leven voltrekt Zich met aan de mens, maar de mens moet zijn leven voltrekken. 
27 J. P. van Praag, Moderne mensbeschOUWing, Utrecht z.j., p. 11, 12. In deze uitgave van 

het Humamshsch Verbond spreekt Van Praag over het evolutiomSlJsch humanisme. In 
Grondslagen van humanisme (van dezelfde auteur) lezen we: 'Religie is de bemoedigende 
en bezielende impuls In het menselijk bestaan. Het is streven naar de volledigste vervui
lIng van het leven, die mede omvat de eerbiediging van en de verbondenheid met de 
medemens als een zelfstandige verschijningsvorm van de Zich ontvouwende wereld. Deze 
religIOsiteit IS beslist aards van karakter, gericht op het geluk van de mens, verstaan als de 
vervulling van zijn menselIjke mogelijkheden in altruïstische Zin. Dit geluk behoeft geen 
nadere mohvering; het is zijn eigen rechtvaardiging. Men noemt deze overtUiging we
tenschappelijk, wereldlijk - secular - of naturalistisch humamsme', J. P. van Praag, 
Grondslagen van humanisme, p. 46. 

28 Men kan, als we religie opvatten zoals Van Praag dat doet. In dit appèl een religieuze 
grondtoon beluisteren. 

29 To have or to be?, p. 170 e.v. 
30 E. Nagel, The structure ofscience, London 1974, p. 12. 
31 Man for himself, p. 30 e.v. 
32 Man for himself, p. 33. 
33 Zie voor de 'theorieafhankelijkheid' van waarnemingen b.V. A. F. Chalmers, Wat heet 

wetenschap?, Meppel-Amsterdam 1981, p. 50-55. Oorspronkelijke IJtel: What is th is 
thIng called science? In het Nederlands vertaald door W. Stange. 

34 Erich Fromm, The dogma ofChrist, p. 128, 129. 
35 The art of IOVIng, p. 26. 
36 The art ofloving, p. 27. 
37 The structure ofscience, p. 447. 
38 W. A. Weisskopf, Comment. In New Knowledge In hu man values (ed. A. H. Maslow), 

p 212. 
39 The sane society, p. 69. 
40 R.l. Evans, Dialogue with Erich Fromm, p. lOl, 102. 
41 K. R. Popper, De armoede van het historicisme, Utrecht-Antwerpen 1978, p. 73, 74. 

OorspronkelIjke titel: The poverty ofhistonclsm.ln het Nederlands vertaald door G. van 
Benthem van den Bergh. 

42 We raken hier aan het probleem van de disharmonie, waarvan De Vos zegt: 'Het schijnt 
sommige generaties mogelijk te zijn, te geloven in een verborgen harmonie van wereld en 
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leven, maar ons geslacht valt dat wel zeer zwaar. De disharmomeën der werkelijkheid zIJn 
daarvoor te duidelijk aan het licht gekomen; de demonische diepten van mens en wereld 
zijn te wijd opengegaan', Inleiding tot de ethiek, p 185. 

43 Zie in dit verband ook T. McCarthy, The cntlcal theory of Jürgen Habermas, London 
1978, p. 75-91. 

44 Zie ook aantekemng I a van dit hoofdstuk. 
45 1. de Graaf, De ethiek van het immoralisme, p. 47, 48 
46 Zie noot 40 van dit hoofdstuk. 
47 Zie aantekening I b van dit hoofdstuk. 
48 Hieruit blijkt haar praktische intentie. 
49 Verderop zal duidelijk worden dat het inderdaad gaat om het maken van onderscheid. 

Goed en kwaad knJgen gestalte in de zedelijke beslissing. 
50 Men kan b.v. een object tegelijkertijd als mooi en nuttig ervaren. Een triest voorbeeld is 

het fokken van pelsdieren. Ook de fokker zal in vele gevallen zijn ontvankelijkheid voor 
de natuurlijke gratie van het beest met volledig hebben verloren, maar toch prevaleert de 
economische waardenng ... 

51 Het subject IS dus bereid te overwegen zich ter wille van het 'object' te beperken. Wij 
geloven dat zich In deze vnj gekozen beperking tevens de menselijkheid in haar volle 
omvang aftekent. Door 'terug te treden' voor het 'object', treden we tegelijkertijd uit 
onszelf en openen zo de weg naar de ander (het andere). Die openheid vindt haar 
voltooIIng in de liefde. 

52 Het woord 'verantwoordelijkheid' heeft een diepe zin. Dat wij 'antwoord' moeten zIJn, 
geeft aan hoezeer ons bestaan een bestaan in relatie is. 

53 Hoezeer de aanhalingstekens op hun plaats zijn, wordt dUidelijk als we bedenken dat 
voor de religieuze mens (althans binnen een thelstisch kader) ook God als De Ander 
realiteit is. 

54 Hier blijkt de eindigheid van de mens. 
55 Dat betekent dat (zoals in aantekening I b reeds is opgemerkt) de ethische discussie een 

bepaalde zedelijke beslissing veronderstelt. Wie aan de ander voorbij wil gaan, plaatst 
zich buiten deze diSCUSSie. 

56 The heart of man, p. 149. 
57 The heart of man, p. 149. 
58 Erich Fromm, Beyond the chains ofillusion, p. 165. 
59 The heart of man, p. 150. 
60 Zie voor het begrip rationeel ook aantekemng I a van dit hoofdstuk. 
61 Ook een logisch consistent ontwerp kan voor meerdere Uitleg vatbaar zijn. Dat IS inherent 

aan het wijsgerig denken. Dat kan de communicatie bemoeilijken. Daarom is het van 
belang extra complicatIes die voortvloeien uit logische Inconsistentie te vermijden. 

62 A. D. de Groot, Methodologie, 's Gravenhage 1968, p. 72. 
63 Methodologie, p. 72. 
64 Man for himself, p. 240. 
65 Man for hlmself, p. 241. 
66 The sane society, p. 343, 344. 
67 The revolution of hope, p. 91. 
68 The sa ne society, p. 24. 
69 The sane society, p. 25. 
70 Erich Fromm, To have or to be?, p. 168. 
71 Zo zegt hij In The art of loving dat het belangrijk IS 'to avoid bad company'. Daarmee 

bedoelt hiJ mensen 'whose soul is dead ... whose thoughts and conversation are tri
vial ... ' (p. 95). Is een dergelijke houding wel te rijmen met het zedelijk appèl dat steeds 
zo duidelijk aanwezig IS in zijn werk? Even later zwakt hij zijn uitspraken weer af, omdat 
het niet altijd mogelijk en ook niet nodig IS slecht gezelschap te vermijden. Wellicht kan 
men ze zelfs helpen ... (The art ofloving, p. 96). 

72 Zie voor het begrip 'circulaire causaliteit' R. C. Kwant, Fenomenologie van de taal, 
Utrecht-Antwerpen 1967, p. 31. 
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73 Zie in dit verband 0 a. J. A. A. van Doorn en C. J Lammers, Moàerne sociologie, 
Utrecht-Antwerpen 1969, p. 39-51. 

74 Ook het eigen zIJn kan 'object' worden. Men denke hier aan Fromms begnp eigenliefde. 
75 Vormt deze mogelijkheid tot identificatIe met ook de achtergrond van het zedelijk 

geladen gezegde 'Wat Gij niet Wilt dat U geschiedt, doe dat ook een ander niet'? 
76 1. Illies, Heil en zegen van de wetenschap, Baarn 1971, p. 61. Oorspronkelijke titel: 

Wissenschaft als Heilserwartung. Der Mensch zwischen Furcht und Hoffnung. In het 
Nederlands vertaald door R. Wolf en Y. Foppema. 

77 Men zou in dit geval kunnen overwegen dat men ook schade aan Zijn ziel kan liJden. 
78 SStrasser, Fenomenologie en empirische menskunde, Deventer 1970, p. 289. 
79 Daartoe zou onderscheid moeten worden gemaakt tussen fundamentele wijsgerige be

gnppen en potentieel-wetenschappelijke (operationalIseerbare) begrippen. Het is van 
belang daarbij te herinneren aan de waarschuwing van Phillips tegen 'extreme opera
tIomsm', 'The extreme operationist vIewpoInt los es sight of the fact that clanty and 
precIsion are means to achieve the goals of explanatlon and prediction Viewed as ends In 
themselves, they can easily result in the sacrifice of potentlally fruitful concepts because 
of measurement difficulties', B. S. PhlllIps, Social research, New York-London 1971, 
p.52. 

80 Het zou, om te beginnen, van belang Zijn om met betrekking tot bepaalde onderwerpen 
nader literatuuronderzoek te verrichten om na te gaan hoe selectief Fromms bronnen 
zijn. 

81 Daarmee Willen we allerminst pleiten voor een collectiVistIsche ethiek. De tekortkomin
gen hiervan blijken Uit de moderne sovJetlitteratuur (een duidelijke reactie op een 
systeem dat de persoonlijke verantwoordelijkheid ondermijnt). 'De grondgedachte van 
hetgeen de door ons geCiteerde sovjetschrijvers over de hier aan de orde gestelde thema's 
uitspraken, blijkt tweeledig. Op de eerste plaats houdt ZIJ In dat de huidige ontwikkeling 
de mens-als-persoon, die voor een goed functIOneren van het Uit deze ontwikkeling 
gegroeid systeem geen of praktisch geen rol speelt, ernstig te kort doet. TegelijkertIjd 
ontdekt men de wezenlijke onmisbaarheid van Juist die waarden in de mens, die hem 
meer doen zijn dan wat hiJ voor dit systeem krachtens zijn prestatIes betekent: de 
onmisbaarheid van de creativiteit, de bezieling, de vnJheid, de ethiek en de persoonlijke 
verantwoordelijkheid die slechts in de mens-als-persoon kunnen worden gevonden', M. 
A. Lathouwers, De persoon-massaproblematiek In de hUidige sOVJet-literatuur (artikel in 
Wijsgerig perspectief op maatschappij en wetenschap, no. 6, 1966, p. 329). 

82 Zie in dit verband wel hst. 3, p. 120. 
83 The sa ne society, p. 197. 
84 The revolution of hope, p. 145. 
85 Zie paragraaf 4 4.1 van dit hoofdstuk. 
86 Elke cultuur kent ook haar immanente restrictIes, dwz. beperkingen die structureel van 

aard zijn. Zo zal b.V. elke cultuur (als sociale bestaansvormgevIng) een bepaalde rolver
deling kennen die gedragsregulerende (en dus beperkende) effecten heeft. 

87 Het IS ook mogelijk dat dergelijke gevoelens onbewust blijVen en zich b.v. mamfesteren in 
de vorm van psycho-somatische klachten 

88 Dit thema wordt door Fromm indringend aan de orde gesteld In To have or to be? In dit 
verband moet ook worden opgemerkt dat Fromm, lang voordat het mode werd, de 
waarde van een confrontatIe met het oosterse denken heeft onderkend 

89 Dit blijkt met name uit de sterke drang tot consumeren. Het gaat daarbij niet om het 
behouden van de dingen (die worden Immers snel ter zijde gelegd In de wegwerpmaat
schappiJ), maar om het concreet fixeren van het hebben als zodanig. De 'dynamische 
ontwIkkelingskracht' (techniek en wetenschap in dienst van het produktIeapparaat) 
vormt de baSIS van de consumptIemaatschappij. 

90 Zie hiervoor Escape from freedom. In dit boek maakt Fromm duidelijk dat 'vrij zijn van' 
met hetzelfde is als 'vrij zijn tot'. Ook anno 1982 nog zeer actueel. 

91 Dat blijkt o.a. uit (we hebben er al eerder op gewezen) zijn ideeen over 'de nieuwe mens'. 
Zie To have or to be?, p. 167 e.v. 
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92 Wel IS de betekems die Toulmm aan het begnp 'moralIst' geeft op Fromm van toepassmg 
'There IS, therefore, always a place m society for the "moralist", the man who criticises the 
current moraiity and msUtutIOns, and advocates pracuces nearer to an ideal', S. E. 
Toulmm, An exammallon of the place of reason m ethlcs, Cambndge 1970, p. 223. 

93 Bij het zoeken naar meuwe wegen zal het onderwijS een belangrijke rol moeten spelen. 
DIt onderwijs zal meer moeten omvatten dan het overdragen van mstrumentele kennis. 
'OnderwiJs dat onze centrale overtuigingen niet verheldert. IS alleen maar opleiding of 
toegevendheid. Want onze centrale overtuigingen zijn in wanorde geraakt en. zolang het 
hUidige antImetafYSISche klImaat blIjft heersen. zal de wanorde groter worden'. E. F. 
Schumacher. Hou het klem, Baarn 1974, p. 98. OorspronkelIjke tItel: Smallis beautIful. 
In het Nederlands vertaald door J Bernard. 

Langeveld Wijst op het nut van het onpraktische: 'Een al te praktische school zou 
vergeten. dat in "het leven" ook onbaatzuchtigheid, ook grote overdaad aan lIefde, aan 
diepe overtulgmg, aan werkelIjke overgave aan de taak nodig is. Dat betekent dus ook: 
bezinning. scheppend zich verlIezen, feestelIjkheid, bewondering. onsentimenteel me
deleven etc. Zij zou vergeten. hoe onemdlg veel de mens óók aan de onprakusche, juist 
aan de onprakw,che mensen te danken heeft. Deze dromers, deze hemelbestormers, deze 
Don QUichottes, deze Pestalozzi's', M. J. Langeveld, Scholen maken mensen, Purmerend 
1969, p. 153. Oorspronkelijke tItel: Die Schule als Weg des Kindes In het Nederlands 
vertaald door T. J Langeveld-Bakker. 

Een bepaalde distantie tot de samenleving is voorwaarde voor dergelijk onderwijs: 
'Die Schule entspnngt also nicht nur, wie die Vertreter der sozIOlogischen Padagogik 
memen. der Gesellschaft und ihrem Bedtirfnis, sich die junge GeneraUon emzuglIedern, 
sondern auch einer Lebenshaltung, die sich gerade von der dieser Gesellschaft pnnzlplell 
unterscheldet und Absland zu Ihr wahrt', M. Rang, Die zentrale Aufgabe der Schule. In 
H. Röhrs (hrsg), Theorie der Schule, Frankfurt am Main 1968, p. 187. 

94 Een dergelijke blik stemt met tot overdreven optimisme, maar geeft wel voldoende moed 
om te blijven geloven in de mogelIjkheid van het humane. 

95 The sane society, p 344. 
96 Het gaat hier om een aanduiding, een behandeling van deze relatIe valt bUiten het bestek 

van deze studie. 
97 R. Bakker, Een antropologisch gezichtspunt van Claude LévI-Strauss (Artikel m 

A.N.T.W., 65e pargang I, 1971.) 
98 M. Foucault. De woorden en de dingen, Bilthoven 1973, p. 371. OorspronkelIjke tItel: Les 

mots et les choses. I n het Nederlands vertaald door C. P. Heering- Moorman. 
Foucault ziet zichzelf met als structuralIst: 'In FranknJk blijven een aantal halfwijze 

"commentatoren" koppig volhouden, mij het etiket "structuralist" op te plakken. Het is 
miJ met mogen gelukken m hun kleine hersentjes gestampt te knJgen, dat ik geen enkele 
van de methodes. begnppen of sleutelwoorden, karaktensuek voor de structurele analy
se. heb gebrUikt'. De woorden en de dingen, p. 13. 

Over het denken van Foucault zegt Bakker: 'Inderdaad bevinden we ons in een geheel 
andere wereld. ver verwijderd van het existentialisme, waar alle nadruk op de mens 
kwam te liggen, de mens als uitgang naar de wereld en door haar weer teruggeworpen op 
Zichzelf N u zijn we In een wereld van structuren en systemen, relaties en regels, orde
ningen, theorieèn en functIes' (Artikel In Wending, nr. 10, 1982, P 723). 

Zie verder I v m. het structuralIsme o.a. R. Bakker, Het anonieme denken, Baarn 1973. 
M. Corvez. Les structuralistes. Pans 1969. 
J. M. Broekman, StrukturalIsme, Amsterdam 1973. 
E Berns, S. Ysseling en P Moyaert, Denken in Parijs, Alphen aan den Rijn-Brussel 

1981. 
99 We wijzen In dIl verband op het werk van P. Rlcoer. Zie o.a. Wegen van de filosofie, 

es"ays van Paul Ricoer. gekozen en Ingeleid door A. Peperzak, Bilthoven 1970. 
100 DIt standpunt moet met worden gezien als een poging tot 'weginterpreteren'. 

196 

lOl En ligt In dit 'ter sprake brengen' met de vrijheid besloten die structuren kan doorbreken? 
102 Het onderkennen van de gelimiteerdheld brengt ons dichter bij de concrete mens. 

Daarom mag de filosofie (zonder daarbij haar eigenheid te verliezen) ook met voorbij
gaan aan de resultaten van de (mens)wetenschap. 

103 'Wenn mcht, sprach Ich. entweder die Phllosophen Könige werden In den Staaten oder 
die Jetzt so genannten Konige und Gewalthaber wahrhaft und grundlich phllosophieren 
und also dleses beldes zusammenfallt, die Staatsgewalt und die Philosophie ... eher glbt 
es keine Erholung von dem Ubel fur die Staaten . .'. Platon, Pohtela (Samtliche Werke 
3. In der Ubersetzung von Fnedn~h Schlelermacher mIl der Stephanus-Numerierung 
herausgegeben von Walter F. OltO, Ernesto Grassi, Gen Plambbck), Rowohlts Klassiker 
der Llteratur und der WIssenschaft. Hamburg 1976, p. 193. 

104 To have or to be?, p. 196. 
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