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Samenvatting

Het onderzoek waar dit boek verslag van doet, tracht niet alleen Fromms
opvattingen over ethiek te beschrijven, maar wil ook een antwoord geven
op de vraag naar de betekenis van deze ethiek. Een vraag die niet los kan
worden gezien van de situatie waarin de westerse cultuur zich bevindt.
Deze situatie wordt gekenmerkt door een aantal problematische ontwik-
kelingen die zich toespitsen in de vraag hoe een hoog niveau van tech-
nisch-wetenschappelijke beheersing kan worden gecombineerd met een
kwalitatief volwaardig bestaan. Voor de normatieve ethiek ligt hier een
uitdaging waaraan zij niet voorbij mag gaan.

Omdat de ethiek van Fromm nauw verband houdt met zijn antropolo-
gie, wordt in het eerste hoofdstuk aandacht besteed aan zijn visie op de
mens. Fromm ziet de mens als een breuk met de natuur. Met het verschij-
nen van de mens wordt het leven zich van zichzelf bewust. Het unieke
karakter van de menselijke bestaanssituatie komt tot uitdrukking in de
existentiéle behoeften. Bij de bevrediging van deze existentiéle behoeften
staat de mens voor een beslissende keuze: progressie of regressie. In het
eerste geval brengt hij zijn specifiek menselijke mogelijkheden (rede en
liefde) tot ontwikkeling, in het tweede geval valt hij terug op een sub-hu-
maan niveau. De uiteindelijke keuze is, volgens Fromm, in hoge mate
afhankelijk van de karakterstructuur. Het karakter, dat object is van ze-
delijke waardering, geeft richting aan de relatie tot de wereld en bepaalt als
zodanig de vormgeving van het bestaan.

Met het voorgaande wordt het terrein van de ethiek betreden (hoofdstuk
2). Fromms ethiek is een humanistische ethiek, met de mens als hoogste
norm. Humanistisch, maar niet relativistisch. De menselijke natuur met
haar unieke mogelijkheden van liefde en rede vormt, zegt Fromm, een
objectieve grondslag voor een humanistische ethiek. Door wetenschappe-
lijk onderzoek kan deze grondslag nader worden verhelderd en bevestigd.
Zo wordt ethiek een toegepaste wetenschap, steunend op de theoretische
wetenschap van de mens. De fundamentele norm van deze ethiek kan als
volgt worden geformuleerd: goed is alles wat de ontplooiing van het spe-
cifiek menselijke (rede en liefde) bevordert, kwaad is alles wat aan deze
ontplooiing afbreuk doet. Omdat het mens-zijn ook altijd een maatschap-
pelijk-zijn is, is Fromms ethiek tevens sociale ethiek. Zowel het kapitalisme
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als het staatssocialisme leiden tot vervreemding en staan daarom de ont-
plooiing van de mens in de weg. Tegenover deze systemen stelt Fromm het
communitair socialisme; een maatschappijvorm waarbij persoonlijke vrij-
heid en gemeenschapszin met elkaar in evenwicht zijn.

Om het denken van Fromm scherper te omlijnen, vindt in hoofdstuk 3
een confrontatie plaats met het marxisme en het existentialisme. Fromms
ethiek heeft ontegenzeggelijk de invloed ondergaan van het denken van
Marx. De emancipatorische (humanistische) visie van Marx vinden we bjj
Fromm terug. Er zijn echter ook verschillen, samenhangend met Fromms
opvattingen omtrent de menselijke natuur. De existenti€le behoeften die in
de menselijke natuur wortelen, ontwikkelen een dynamiek die niet gere-
duceerd kan worden tot de wetmatigheden waarop het historisch-mate-
rialisme zich beroept. Fromms ethiek maakt aanspraak op universele gel-
digheid en kan niet worden begrepen in termen van onder- en bovenbouw.
Het zedelijke behoort tot het specifieke karakter van het mens-zijn en is
niet te herleiden tot sociaal-economische wetmatigheden.

Met de existentie-filosofen is Fromm van mening dat het mens-zijn een
zijn in de wereld is (waarbij de mens zelf verantwoordelijk is voor zijn
bestaansvormgeving). Hij verwijdert zich echter van het existentialisme
door uit te gaan van een objectief zedelijk ideaal dat door wetenschappelijk
onderzoek inhoudelijk kan worden bepaald. Bovendien vertoont Fromms
ethiek soms rationeel-optimistische trekken die weinig ruimte laten voor
het tragische en onvolkomene in de mens. Facetten van het mens-zijn die
in de existentie-filosofie nadrukkelijk wel ter sprake komen.

Het laatste hoofdstuk heeft betrekking op de betekenis van Fromms
ethieck. Om de betekenis van wijsgerig-ethische ontwerpen te bepalen,
worden de volgende criteria geformuleerd: herkenbaarheid, consistentie
en argumentatie en stimulering en verrijking. De eerste twee criteria hou-
den verband met de communicatiewaarde van een wijsgerig ontwerp, het
laatste is inhoudelijk van aard. Toegepast op het ontwerp van Fromm
kunnen de volgende conclusies worden getrokken:

I. Omdat de ideeén over ethiek zo’n duidelijke samenhang vertonen met
de beschrijving van de menselijke situatie, gaat het om een herkenbaar
ontwerp (ook de ‘sociale inslag’ draagt daartoe bij).

2. De logische consistentie laat te wensen over. Er wordt bovendien on-
voldoende onderscheid gemaakt tussen wijsgerige en empirisch-weten-
schappelijke argumentatie. Daardoor wordt het betoog van Fromm soms
zo stellig dat de openheid van zijn ontwerp in het gedrang komt.

3. De eigenlijke betekenis van Fromms ethiek ligt in de stimulerende en
verrijkende waarde m.b.t. de ethische discussie en het zedelijk handelen.
Wat hij biedt, is een ethiek die appelleert aan de mens als subject. Fromm,
de humanist, roept de mens op mens te worden door het ontwikkelen van
zijn humane mogelijkheden. Daarbij blijft hij niet steken in een steriele
bewustzijnsethiek, maar ontwikkelt hij een ethiek die recht doet aan het
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maatschappelijke karakter van de mens. In een tijd waarin het subject soms
onder de druk van de structuren dreigt te bezwijken, wijst Fromm op de
menselijke mogelijkheden. Tegenover angst, apathie en geweld wijst hi)
een weg die wordt gekenmerkt door vertrouwen, hoop en liefde.
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Summary

The investigation of which this book gives an account not only attempts to
describe Fromm’s views on ethics, but is intended also to decide how
important they are. This is a question which cannot be regarded in isolation
from the situation in which Western civilisation finds itself. This situation
is characterised by a number of problematic developments which cul-
minate in the question how a high level of technical and scientific control
can be combined with an existence of worthwhile quality. For a normative
ethics there lies here a challenge which it may not ignore.

Because Fromm’s ethics is closely connected with his anthropology,
attention is directed in the first chapter to his view of man. Fromm sees
man as a break with nature. With the appearance of man life becomes
conscious of itself. The unique character of the human situation finds
expression in existential needs. In relation to the satisfaction of these needs
man faces a decisive choice: progress or regress. In the first case he brings
his specifically human capacities (reason and love) to fruition, in the
second he regresses to a sub-human level. The ultimate choice, according
to Fromm, is largely dependent on the structure of his character. Charact-
er, which is the object of moral evaluation, gives direction to one’s relation
to the world, and as such determines the design of one’s existence.

With the foregoing we are already in the sphere of the ethical (chapter
two). Fromm’s ethics is 2 humanistic ethics, with man as the highest norm.
Humanistic, but not relativistic. Human nature, with its unique capacities
of love and reason, says Fromm, constitutes an objective foundation for a
humanistic ethics. This foundation can be further illuminated and con-
firmed by scientific investigation. In this way ethics becomes an applied
science, supporting itself on the theoretical science of man. The fun-
damental shape of this ethics can be formulated as follows: good is every-
thing that promotes the development of what is specifically human (reason
and love), evil is everything that is detrimental to this development. Be-
cause being human is always at the same time being social, Fromm’s ethics
is also a social ethics. Both capitalism and state socialism lead to alienation,
and therefore interfere with human development. With these systems
Fromm contrasts ‘communitarian’ socialism, a form of society which holds
personal freedom and a sense of community in equilibrium with one
another.
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In order to give a sharper outline to Fromm’s thinking, chapter three
provides a confrontation between Marxism and existentialism. Fromm’s
ethics has incontrovertibly been influenced by Marx’s thinking. We find
again in Fromm Marx’s liberalising (humanistic) vision. But there are also
differences, which are connected with Fromm’s ideas concerning human
nature. The existential needs which are rooted in human nature develop a
dynamic which cannot be reduced to the laws to which historical
materialism appeals. Fromm’s ethics claims universal validity, and cannot
be understood in terms of infrastructure and superstructure. Morality
belongs to the specific character of human existence and cannot be reduced
to socio-economic laws.

Fromm agrees with the existentialists that to be a human being is to be in
the world (as a result of which man is himself responsible for shaping his
own existence). But he departs from existentialism by taking as his start-
ing-point an objective moral ideal, the content of which can be determined
by scientific investigation. Moreover, Fromm’s ethics sometimes displays
features of a rational optimism which leave little room for human tragedy
and imperfection, aspects of being human which are given emphatic ex-
pression in existentialism.

The last chapter relates to the significance of Fromm’s ethics. To
determine the significance of topics in philosophical ethics, the following
criteria are formulated: knowability, consistency and argumentation, and
stimulation and enrichment. The first two criteria have to do with the value
of a philosophical subject as communication, while the last relates to
content. Applied to Fromm’s system the following conclusions can be
drawn:

1) Because his ideas concerning ethics show such a clear connection with
his description of the human situation, it is a system about which know-
ledge is possible (the ‘Social tendency, also makes a contribution to this).
2) The logical consistency of the system leaves something to be desired.
Moreover, philosophical argumentation and the argumentation of
empirical science are not sufficiently distinguished. As a result, Fromm’s
argument sometimes becomes so positive that the accessibility of his system
is threatened.

3. The real significance of Fromm’s ethics consists in its stimulating and
enriching value with regard to the ethical and to moral action. What he
offers is an ethics which appeals to man as subject. Fromm, the humanist,
calls the human being to become a human being through the development
of his human capacities. In so doing he does not remain fixed in a sterile
ethics of consciousness, but develops an ethics which does justice to man’s
social character. At a time when the subject is sometimes threatened with
collapse under the pressure of structures, Fromm draws attention to
human capacities. As against anxiety, apathy and violence he shows a way
which is characterised by trust, hope and love.
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Noten

Noten en aantekeningen bij de Inleiding

Belangwekkend 1s in dit verband het door Oldendorff vermelde begrip panplexie (de
term 15 van de Tsjechische filosoof Fischer) Het begrip drukt de 1n de diepste lagen van
de psyche gewortelde verbondenheid van de mens met zijn wereld uit. Dit panplectische
gevoel zou door individualisering en rationeel denken sterk zijn verzwakt (A. Oldendorff,
De psychologie van het sociale leven, Utrecht 1964, p. 33, 34).

Naarmate de pressie van het sociaal verband sterker is, zal ook het aandeel van
socialisering in de opvoeding toenemen. Socialisering wordt door Fend omschreven als
het aanleren van de normen en waarden van de groep waartoe men behoort (Helmut
Fend, Sozialisierung und Erziehung, Weinheim-Basel 1970, p. 11) Een voorbeeld hier-
van wordt gegeven door Castle als hij refereert aan de uiteenzetting van Plutarchus over
het Spartaanse systeem dat via de opvoeding het vermogen en de wil van zijn burgers tot
zelfstahdig leven trachtte te ehmineren (E B. Castle, Ancient Education and Today.
Harmondsworth 1961. In het Nederlands vertaald door D. de Boer als De opvoeding in
de klassieke oudheid, Utrecht-Antwerpen 1965, p. 16). De Spartaanse situatie zou
moeiteloos aangevuld kunnen worden met actuele voorbeelden, ontleend aan totalitaire
systemen. In tegenstelling hiermee wyst Langeveld op het belang van ‘persoonlijke
toegangen tot waardemaatstaven, die 60k het maatschappehjk oordeel vermogen te
toetsen, en die dus witeraard op waarden berusten, hoger dan de maatschappelijke’, M. J
Langeveld, Beknopte theoretische Pedagogick, Groningen 1968, p. 45
De hier beschreven situatie (tegenstrijdigheid tengevolge van pluriformiteit ten aanzien
van het normatieve) kan, vanuit een sociaal-psychologische optiek, o.a. omschreven
worden in termen van de ‘cognitieve dissonantietheorie’ van Festinger. Cognitieve dis-
sonantie ontstaat als er sprake is van een ‘relationship between two cognitive elements in
which the obverse of one follows from the other’, L. Festinger, A theory of cogmtive
dissonance, Stanford 1957, p. 13. Cogmtieve dissonantie 1s niet noodzakelijk beperkt tot
cognitieve elementen, maar kan ook aanwezig zin bij discrepantie tussen opvattingen en
gedragingen. Volgens de theorie zal cognitieve dissonantie leiden tot een gevoel van
onbehagen en zal de persoon trachten de dissonantie op te heffen (b.v. door zijn opvat-
tingen te wijzigen of zijn gedrag te veranderen). Het is echter de vraag of dit altijd gelukt;
indien dat niet het geval 1s, zou de verhoogde spanning aanleiding kunnen zijn tot het
activeren van afweermechanismen. Een dergelijke gedachtengang vindt steun in een
onderzoek dat Bramel heeft ingesteld naar het verband tussen cognitieve dissonantie en
afweermechanismen (Dana Bramel, A dissonance Theory approach to defensive projec-
uon. In Eugene A. Southwell en Michael Merbaum, Personality: Readings in theory and
rescarch, Belmont 1971, p. 335). '

In een situatie waarbij cognitieve dissonantie betrekking heeft op het moeten nemen
van zedelijke beslissingen, zou de afweer de vorm kunnen aannemen van ontkenning en
isolering van gevoel. De theorie van de cogmtieve dissonantie wordt o.a. besproken in het
werk van Harry C. Triandss (Attitude and Attitude Change, New York 1971, p 68 e.v.).
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Een kritische benadering geven N P. Chapanis en A. Chapanis in het al vermelde'werk
van Southwell en Merbaum, p. 346. Verder vinden we een uiteenzetting, met verwijzing
naar onderzoeksresultaten, bi) C. Keers en H. Wilke (Orientatie in de sociale psychologie,
Alphen aan den Ryn-Brussel 1972, p. 55-61). Voor een urteenzetting over de afweerme-
chanismen kan worden verwezen naar Anna Freud (Das Ich und die Abwehrmechanis-
men. In het Nederlands vertaald door Elien Romme-Branbergen, met medewerking van
M. A. J. Romme, als Het Ik en de afweermechanismen, Bilthoven 1973).

‘Der Mensch 1st das Wesen, das nicht nur 1st, sondern weiss das es ist’, K. Jaspers, Die
geistige Situation der Zeit, Berlin-Leipzig 1932, p. 6. .

Het denken van Jaspers heeft 0.a. invloed ondergaan van Kierkegaard. Over de mens
schrijft Kierkegaard: ‘Denn ein Selbst zu haben, ein Selbst zu sein, das ist die grosste dem
Menschen gemachte Einraumung . .. °. Onder ‘Selbst’ verstaat Kierkegaard- ‘Das Sell?st
ist gebildet aus Unendlichkeit und Endlichkeit. Diese Synthese ist aber eln.Verhgltn}s;
und zwar ein Solches, das, ob auch abgeleitet, sich zu sich selbst verhalt. DaS.ISI Freiheit’.
S. Kierkegaard, Die Krankheit zum Tode, Jena 1924, p 18 en p. 26. Ook Heidegger wist
op het zich verhouden tot het eigen zijn: ‘Im sein dieses Seienden verhalt sich dieses selbst
zu seinem Sein’, M Heidegger, Sein und Zeit, Tiibingen 1979, p. 41.

In zijn werk over Kant schnjft Kuypers o.a. ‘De zedewet stelt zich immers tegenover de
natuurhijke gesteldheid van de mens, gaat zijn natuur te boven en dwingt de mens
gehoorzamen aan normen, die van een andere orde zijn dan het natuurlyk mechanisme
van zijn driften, neigingen en begeerten’, K. Kuypers, Immanuel Kant, Baarn 1966, p. 83.
In een door De Wilde vertaald fragment uit de Kritik der praktischen Vernunft (1788)
van Kant treffen we de volgende formulering aan m.b.t de plicht: ‘Ze kan met minder
zijn dan datgene wat de mens boven zichzelf, als deel van de zinnelijke wereld, verheft;

wat hem verbindt met een orde der dingen, die slechts het verstand kan denken .., A.
de Wilde, Geschiedemus van de westerse filosofie, deel 11 teksten, Amsterdam z,j., p: 128.
De mens is stervende . . ., een ontmoeting met Erich Fromm (verslag van een t.v.-inter-

view met Fromm op 22 november 1971), K.R O., externe contacten. Hilversum, p.16,17.
Volgens Kooy 1s dat wat als westerse samenleving en cultuur wordt aangeduid ontstaan
uit een versmelting van joods-christelijke, klassieke en barbaarse elementen. G. A. Kooy,
Het modern-Westerse gezin, Hilversum 1970, p. 25. .

In onze studie wordt het begrip modern-westers gebruikt als aanduiding van een
cultuurpatroon waarbij een sterke ontwikkeling van wetenschap en techmek samengaat
met een stelsel van politieke democratie. We treffen dit patroon 0.a. aan in een groot deel
van Europa, Noord-Amerika, Japan, Australig, Nieuw-Zeeland en Israél. Ook in tal yan
derde-wereld landen zien we ontwikkelingen in deze nchting In vele communistisch
geregeerde landen hebben wetenschap en techniek eveneens hoge pripnteit, toch menen
wij dat de politieke structuur hier een kader schept waarbinnen de §thlsche bezinning een
andere kleur krijgt dan in het westen. Hetzelfde geldt voor Zuld-Afj{lka. Belangrlj!(.e
factor 1s hierbij dat o.i. (nog) onvoldoende mogelijkheden aanwezig zijn voor een vrije
ontwikkeling van ideeen en levensvormen. Nadrukkelyjk willen we wel aantekenen dat {ie
communistische wereld niet bestaat (0.a. aangetoond door de recente ontwikkelingen in
Polen) en dat we in de beeldvorming van andere systemen steeds bloot staan aan het
gevaar van ideologische vertekeningen. .

Het begrip cultuur kan op zeer viteenlopende wijzen worden gedeﬁmeer‘d: In 1952
gaven Kroeber en Kluckhohn al een overzicht van bijna driehonderd definities (1.\‘ L.
Kroeber and Clyde Kluckhohn, Culture, A critical review of concepts and definitions,
Cambridge U.S.A 1952). Wy baseren ons hier op de omschryving van Landmann:
‘Unter Kulter verstehen wir den Inbegnff alles dessen, was die Menschheit micht schon
als Anlage mittbekommen, sondern durch eigene Schopferkraft hervorgebracht hat, und
zwar nicht nur die objectivierten Werke der artes et inventa — wie schon Bacon zusam-
menfasste — sondern auch alle sozialen Einrichtungen und Sitten, die gesammten Ver-
haltens und Verlaufsformen des Lebens von den technischen Praktiken bis zur in
Sprache und Religion eingelagerten weltanschaulichen Vorbahnung des Denkens’, in M.
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Landmann, Der Mensch als Schopfer und Geschopf der Kultur, Miinchen-Basel 1961, p.
188, 189. Landmann beperkt zich niet tot een inventariserende beschrijving, maar merkt
tevens op: ‘Erst seit sich der Blick auf das Ganze der Kultur geoffnet hat, konnte daher
auch erkannt werden, dass innerhalb einer gegebenen Kultur, die einzelnen Sektoren
nicht inkohirent nebeneinander stehen, sondern auf emnander wirken und denselben
“Geist” atmen’, p. 189. In dit verband is ook de ‘sociologie du profondeur’ van Gurvitch
van belang ‘La réalité sociale se présente & I'oeil exercé du sociologue comme disposée en
paliers, niveaux, plans étagés ou couches en profondeur. D'une part toutes ces couches
mouvantes sont essentiellement interpénetrées; d’autre part elles entrent en tension, en
conflit, en décalage perpétuel. Les isoler serait leur faire perdre leur caractére de pluri-
dimensionnalité, car elles restent indissolublement liées les unes aux autres’. G. Gurvitch
(ed.) Traité de Sociologie 1, Panis 1958, p. 157.

Cultuur wordt in onze beschrijving veelal direct gekoppeld aan de term sociaal (so-
ciaal-cultureel). Hoe verhoudt zich het culturele tot het sociale? Lammers en Van Doorn,
die cultuur kort samenvatten als ‘het totale resultaat van het menselijk objectiverings-
vermogen’ zijn zich bewust van de zeer nauwe samenhang van het culturele en het
sociale. Het sociale duidt op sociale structuren en processen, dus op interactie- en
communicatiepatronen en de daarmee samenhangende krachten die verandering of
stabilisering bewerkstelligen. Hoewel moeilijk te scheiden, is onderscheiding, volgens
Lammers en Van Doorn, voor de socioloog analytisch zeer verhelderend (J A. A. van
Doorn en C. J. Lammers, Moderne Sociologie, Utrecht-Antwerpen 1969, p. 22).

Ook bij Mok en De Jager treffen we de combinatieterm sociaal-cultureel aan, als zij
spreken over ‘socio-culturele verandering’. Ze noemen het onderscheid tussen cultuur en
structuur (het sociale, E.C.S.) ‘soms nuttig maar vaak ook moeilijk te handhaven’, H. de
Jager en A. L. Mok, Grondbeginselen der sociologie, Leiden 1974, p. 195.

By Bouman treffen we de volgende formulering aan: ‘Fixeert men binnen het alge-

meen cultuurpatroon de daarvoor kenmerkende interactie en de groepsvormen waarin
deze hun neerslag vinden, dan komt men tot de categorie der sociale structuur’. Bjj
Bouman wordt sociale structuur gezien als een verbyzondering van cultuur (P. J. Bou-
man, Fundamentele sociologie, Antwerpen-Utrecht 1968, p. 48). Naar onze opvatting is
het onderscheid tussen cultuur en sociale structuur, met name binnen de context van
sociologische analyse, bepaald zinvol; voor de hier beoogde globale verkenning, gericht
op verheldening van de menselijke bestaanssituatie, kan worden volstaan met het sa-
mengestelde begrip.
Bij Buytendijk treffen we de volgende, voor onze gedachtengang belangrijke, passage
aan: ‘De prestaties van de mens onderstellen een objectieve wereld en een innerlijke
houding hier tegenover’. Buytendijk signaleert hier een der wezenlijke verschillen tussen
mens en dier. Hoewel het dier soms inzicht vertoont, 1s dit inzicht direct gebonden aan het
waarnemen en ontbreekt elke vorm van symbolische representatie. Dit heeft tot gevolg
dat cultuur en techniek bij het dier ontbreken (F. I. J. Buytendijk, Mensch und Tier,
Hamburg 1958. Wij citeren uit de Nederlandse vertaling Mens en Dier van H. 1. J
Buytendijk, Utrecht-Antwerpen 1972, p. 137).

Aan een wysgerige benadering van de techniek 1s in toenemende mate aandacht

besteed. Als voorbeeld noemen we o0.a. F. Dessauer, Streit um die Technik, Frankfurt am
Main 1956, A. G. M. van Melsen, Natuurwetenschap en techniek, Utrecht-Antwerpen
1967 en E. Schuurman, Techniek en toekomst, Assen 1972 (diss.).
Over de term excentrisch, ontleend aan Helmuth Plessner, lezen we 1n de Encyclopedie
van de filosofie: ‘Dit noemt Plessner de excentrische positie van de mens: de mens leeft
vanuit zichzelf als centrum, maar kan ook buiten dit centrum gaan staan, als bewustzijn’,
K. Kuypers (red.) Encyclopedie van de filosofie, Amsterdam-Brussel 1977, p. 544. By
Landmann wordt het zo geformuleerd dat de mens zich in de wereld kan lokaliseren en
besef heeft van zijn toevallige, willekeurige positie (M. Landmann, Philosophische An-
tropologie, Berlin 1964. In het Nederlands vertaald als Filosofische Antropologie door A.
van Dijk, Utrecht-Antwerpen 1981).
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M. Heidegger, Holzwege, Frankfurt am Mam 1950, p. 69 .
Automatisering kan worden omschreven als' ‘het uitschakelen van menselijke tussen-
komst bij de uitvoering met behulp van machines of apparaten die met een zekere mate
van zelfwerkzaamheid kunnen functioneren’, J. M. van Qorschot en W. Konijnenberg,
Grondslagen van de bestuurlyke informatieverzorging, ’s Gravenhage 1979, p- 3-2.Byde
ontwikkeling van automatisering spelen cybernetische principes een belangrijke rol.
Hiervoor kan o.a. verwezen worden naar A. Marns en R. Rijneveld, Landbouw en
platteland in een stroomversnelling, Haarlem 1963. .

Over dit optimisme schrijft Bakker: ‘Sedert het tijdperk van Gallilei en Descartes krl)gt
de rede een steeds centraler plaats, totdat in de ceuw der natuurwetenschap en techniek
haar souvereine almacht wordt geproclameerd’, R. Bakker, De geschiedenis van het
fenomenologisch denken, Utrecht-Antwerpen 1969, p. 37.

Ter illustratie van een sterk vertrouwen in de vooruitgang op basis van (natuur)
wetenschap vermelden we hier enige passages (nit de Nederlandse vertaling) uit het v./efk
van G. G. Simpson: ‘Opvattingen waarvan de juistheid niet getoetst l.('an worden, ofdle.1.n
strijd blyken te zijn met de uitkomsten van betrouwbare toetsen, zijn wetenschappelijk
niet aanvaardbaar. Wanneer ze met weerlegd worden, is er kans dat ze verstarren tot
dogma’s en tot bijgeloof’, G. G. Simpson, This view of life, New York 1964, p. 16. In het
Nederlands vertaald als Het wereldbeeld van een evolutionist, Utrecht-Antwerpen 1968).
Gedurende de zeventiger jaren heeft, waarschijnlyk mede geinspireerd door niet gerea-
liseerde verwachtingen uit de jaren zestig, ‘het onbehagen in de cultuur’, zich verdiept.
Het verschinsel 1s uiteraard niet nieuw, zo wijst 0.a. Barret erop dat augustus 1914 een
keerpunt betekende (W. Barret, Irrational Man, New York 1958 In het Nedgrlands
vertaald door J. A. Jacobs als Existentialisme, Utrecht-Antwerpen 1965). Wel lijkt het
aannemelijk dat na de tweede wereldoorlog de welvaartsgolf ‘verdringend’ heeft gewerkt
op het relativerend besef ten aanzien van wetenschap en tec‘hniek. ' .

"Der Spiegel’ in gesprek met Martin Heidegger, artikel in Wysgerig perspectief op
maatschappij en wetenschap, nr. 5 1976/1977, p. 325.

Zie hiervoor b.v. N. J. M. Nelissen, Grondbeginselen van de sociale ecologie, Utrecht-
Antwerpen 1972, p. 148 e.v. In dit verband kan ook worden gewezen op D. Meadows,
Rapport van de Club van Rome. De grenzen aan de groe1, Utrecht-Antwerpen 1975. Zie
ook: J Groot Wassink, Wetenschappelijke en filosofische analyse van het wereldmodel 2
van de Club van Rome, Deventer 1974.

De gevaren van de kernbewapening leiden tot discussie in steeds bredere kring. Het 1s
hoopgevend dat hier een bewustzijnsproces op gang komt. Te wensen 'valt dat in de
discussie, ondanks de vanzelfsprekende emotionele betrokkenheid, het rationele element
bewaard blijft. .

Volgens de traditionele opvattingen in de economie staat het sociaal prqdukt centraal.
Vanuit economisch oogpunt worden gedragingen en gebeurtenissen vanuit hun effect op
het sociaal produkt gewaardeerd. Zie hiervoor o.a. P. Hennipman, Welvaart§theor1e en
economische politiek (uitgegeven onder redactie van J. v.d. Doel en A. Heertje), Alphen
aan den Rijn-Brussel 1977, p. 40. In het boek van E. J. Mishan, The Costs of Economic
Growth, London 1967 wordt aandacht besteed aan de externe effecten. Hierdoor Wordt
het mogelijk dat b.v. bij investeringen het economisch nut in strikte zip wordt gezien in
relatie tot b.v. luchtvervuiling, getuidshinder etc. Ook ten aanzien van dit onderwerp doet
een emotioneel-polariserende benadering (zich b.v. manifesterend in het tegenover el-
kaar stellen van welvaart en welzijn) geen recht aan de samenhang van de verschijnselen
Zo blijkt b.v. dat bij een stagnerende welvaart de collectieve voorzieningen, die veelal
welzijnsbevorderend zijn, onder druk komen te staan. Over het werkloqsheldspr'obleem
is door vakwetenschappers een stroom van litteratuur geproduceerd die h}er uiteraard
onbesproken moet blijven. Wel willen wij verwijzen naar P. J. Roscam Abbing, Werk en
Werkloosheid, een pastorale en ethische benadering, Den Haag 1978.

18 In dit verband kan b.v. gewezen worden op Jiirgen Habermas, Erkenntnis und Interesse,
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Frankfurt am Main 1975. Zie ook L. W. Nauta (red.), Het neopositivisme in de sociale
wetenschappen, Amsterdam 1975. -

Ter illustratie: ‘De mens is een gemeenschapswezen en zulks tot in de hoogste zin des
woords’, E. A. D. E. Carp, Eenzaamheid, Utrecht 1964, p. 94.

‘De fundamentele werkelijkheid der menselijke existentie is de mens — met — de
mens’, Martin Buber, Das Problem des Menschen (Hier 1s geciteerd uit de Nederlandse
vertaling van I. J. van Houte, getiteld: De vraag naar de mens), Utrecht 1966, p. 140.

‘The human infant could not survive at ail if he depended on his own instincts and
abilities. More than any other type of organism it is dependent on the good will and help
of others’, G. W. Allport, Pattern and growth in personality, London 1969, p. 169.

‘Nirgends sind Menschen anders als in Gesellschaft aufgetreten”, A. Adler, Men-
schenkenntnis, Frankfurt am Main 1969, p. 38. i
W. Luypen, Fenomenologie van het natuurrecht, Utrecht-Antwerpen 1969, p. 185 e.v.
Door Van Peursen wordt Schubert Soldern genoemd als een denker die van oordeel is dat
theoretisch het solipsisme de enige leer is, omtrent het bestaan van de medemens, die
houdbaar is (C. A. van Peursen, Filosofische oriéntatie, Kampen 1968, p. 223).

Het gaat in het nu volgende om een beperkt aantal situaties. De invloed van techniek en
wetenschap 1s b.v. ook aanwijsbaar op het gebied van de gezondheidszorg, het onderwijs
en het huwelyks- en gezinsleven.
Er moet op gewezen worden dat de effecten van het modern-industrieel proces op het
arbeidsklimaat (waarvan de kwaliteit der sociale relaties zeker een integrerend bestand-
‘deel vormt) al vrij vroeg onderkend zijn Dit geeft aanleiding tot het streven, ondanks de
veranderde arbeidsomstandigheden, zoveel mogelijk de arbeidsvoldoening te bevorde-
ren (b.v. door medezeggenschap, werkoverleg, personeelsvereniging, scholingsmogelijk-
heden etc.). Over de arbeidsvoldoening 15 een overzichtsstudie verschenen van J. Berting
en L. U. de Sitter, Arbeidssatisfactie, Theorie, methodiek, feiten, Assen 1971,
Het onderscheid tussen verwisselen en vervangen zouden wij willen omschrijven in
relatie tot de arbeidssituatie. Naarmate deze situatie meer gesloten is, dwz. in sterke mate
valt te definieren als een verzameling gestandaardisecrde handelingen die corresponde-
ren met nauwkeurig te omschrijven capaciteiten van degene die ze moet verrichten, kan
van verwisselbaar worden gesproken. Na verwisseling 1s de situatie 1n beginsel ongewy-
z1gd gebleven. Bij vervanging is sprake van een meer open situatie, waar minder exact
geformuleerd kan worden hoe de afzonderlijke bijdragen het geheel bepalen. Daarbij 1s
het mogelijk dat, ten gevolge van vervanging, in een situatie vrij sterke wijzigingen
optreden.
Over veranderingen in de contacten met buren s o.a. geschreven door G. A. Kooy,
Seksualiteit, huwelijk en gezin in Nederland, Deventer 1975, p. 217-223. Een treffende
beschryving van de vroegere ‘buurtverbondenheid’ vinden we bij J. H. van den Berg,
Metabletica, Nyjkerk 1967, p. 178, 179.
Intimiteit in de zin van etkaar na-bij zijn, dwz. een tastbare beleving van verantwoorde-
lijkheid voor de (kwetsbare) subjectiviteit van de ander.
Recreatief krijgt hier de ruime betekenis van het vullen van vrije tijd.
We wijzen hier slechts op de mogelijkheden van het samen spelen.
We wijzen hier op de beschouwing van Habermas over politick, wetenschap en publieke
opinie. Habermas tracht o.a. duideljk te maken dat het strikte onderscheid dat Max
Weber aanbracht tussen de positie van de politicus (het nemen van in laatste instantie
niet rationeel te funderen beslissingen) en de deskundige (het verschaffen van technische
informatie) aan geldigheid heeft verloren (J. Habermas, Technik und Wissenschaft als
‘Ideologie’, Frankfurt am Main 1973, p. 120-146).
Het lijkt waarschijnlijk dat de sociale factor vooral daar sterk heeft gewerkt waar het
socialisme zich afzette tegen godsdienst en kerk. De kritiek op het christendom neemt
soms een vri) ongenuanceerde vorm aan, b.v. Joachim Kahl, Das Elend des Christentums
oder pladoyer fiir eine Humanitét ohne Gott, Hamburg 1968.

In de Verenigde Staten is door Lenski empirisch onderzoek verricht naar de invloed
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van de godsdienstige overtuiging op een aantal sociale Verschijnseleq (politiek, economie
en gezinsleven) Doel hierby was na te gaan in hoeverre de opvatting van Max Weber
(afwijzing van het economsch determinisme) juist 1s. Lenski komt tot dg volgende
conclusie: “Our study has provided striking support for Weber’s bastc assumption at {east
as far as 1t applies to the major religious groups n contemporary American society’, G
Lenski, The religious factor, New York 1963, p. 357. De vraag kan natuurlyk gesteld
worden 1n hoeverre de resultaten van dit onderzoek (verricht in Detroit) gegeneraliseerd
kunnen worden. )
Zo schryft H. Fortmann: ‘Op de kansels praat men over Vietnam en democrau.se'rmg.
omdat men over God niets meer te zeggen heeft, niet alleen omdat men geen religieuze
ervaring heeft, maar omdat men ook de geschriften van de grote geestelijke schrijvers en
mystieken, die wel ervaring hadden, niet meer kent’, H. Fortmann, Qosterse Renanssance:
Bilthoven 1970, p. 13. Overigens 1s het zeker niet de bedoeling van Fortmann een pleidooi
te houden voor een godsdienst die zwijgt over de problemen van de wereld.
Voor een uiteenzetting over sociale ongelijkheid, waarbij verschillende theoretische ge-
zichtspunten aan de orde komen, kan worden verwezen naar N. J. Smelser (ed.) Socio-
logy: an introduction, New York 1973, p. 127-193. .
Op onderwijsgebied heeft dit geleid tot het opzetten van speciale projecten voor leerhin-
gen uit sociaal-culturcel gedepriveerde mulieus.
Over sensitiviteitstraining en ontmoetingsgroepen is veel geschreven; n Nederland 0.4,
door H Korteweg, Spel en tegenspel, Den Haag 1972. Dit werk is geschreven vanuit
trainingservaring en bevat een litteratuurverwijzing. )
Het stellen van dergelijke vragen betekent niet noodzakelijk dat techniek en wetenschap
negatief worden gewaardeerd en nog minder dat men van deze mogehjkheden zouwillen
afznien. De ontwikkeling van wetenschap en techniek is bovendien niet ongedaan te
maken. Dit wordt bv duidelijk uit James Kip Finch, The Story of Engineering, New
York 1960. We zouden hieraan nog de volgende witspraak van de Duitse theoloog JLir}g«:n
Molimann willen toevoegen: ‘Veel mensen beroepen zich graag op de objectieve
dwangmatigheden van de vooruitgang en de concurrentie die hen nu eenmaal geen keuze
overlaten. Maar in de grond van de zaak is dat een fatahsme dat terugschrikt voor
verantwoordelykherd. Want die dwangmatigheid 1s een door mensen gemaakte dwang'’,
J. Moltmann, De mens, Bilthoven 1972, p. 39. Uit de woorden van Moltmann wordt
duidelijk dat de mens die subject wil zyn, zich niet kan verschuilen achter de feitelykheid
van de situatie (zie ook hst. 4, p. 135).
Door Riesman wordt de term other-directed gebruikt om de gedragsorientatie van de
moderne mens aan te duiden. De ‘other-directed’ persoon zou in relaties met anderen
vooral streven naar aanpassing. ‘This mode of keeping in touch with others permuts a
close behavioral conformity, not through dnll in behavior itself, as in the tradlt.lon-dl-
rected character, but rather through an exceptional sensitivity to the actions and wishes of
others’, D. Riesman, The lonely Crowd, New Haven 1973, p- 21, 22.
Als we spreken over inhoudelijk volwaardige ontmoetingen, moet de“vraag wgrden
gesteld in hoeverre de non-directieve benadering, die door Rogers en zijn volge‘lmgen
wordt voorgestaan, deze kwalificatie zonder meer toekomt. Zo schryft Rggers: Can |
permit him to be what he is — honest or deceitful, infantile or adult, despamng.or' over —
confident? Can I give him the freedom to be?, C. R. Rogers, The' charactenshgs of a
helping relationship, artikel in W. G. Bennis, K. D. Benne, R. Chin, The planning .c')f
change, London 1972, p. 164. Rogers hecht grote waarde aan het onvoowaardelxjk
accepteren van de ander. De ‘Rogeriaanse grondhouding’ heeft ongthgfeld grote
waarde 1n sommuge (met name therapeutische) situaties. Warmte, echtheid en aanvaar-
ding van de ander scheppen een klimaat waarin het mogelijk wordt zich te uiten. Maar is
het werkelijk zo dat de ander wordt aangetast als men hem oordelend ontmqe}? Betekent
ontmoeting niet ook dat men elkaar iets te zeggen heeft? Juist als de ander mij iets zegt (en
moet niet 1eder ons iets zeggen?), mag en moet ik hem dan niet aapspreken (aansprake-
lijk stellen)? Wat kan de ander cigenlijk van mij vragen als ik niet ook appelleer aan
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zjn ver-antwoord-ing” Veroordeling, in de zin van de ander fixeren in zyn (in mijn ogen)
onvolkomenheid, 1s uiteraard in menselyke relaties uit den boze. De Rogeriaanse 1deeén
kunnen hiertegen een uitstekende prohibitie vormen. Dat neemt niet weg dat vooral bij
overdracht van deze benadenng naar terremnen als onderwijs en opvoeding (zie hiervoor
o.a Carl R Rogers, Freedom to Learn, Columbus Ohio, 1969 en A J. M. Vossen,
Zichzelf worden in menselijke relatie, Haarlem 1970) een kritische benadering op zijn
plaats lijkt.

By de toepassing van (mens)-wetenschappelijke kennis bestaat het gevaar dat men te
weinig oog heeft voor de beperkte geldigherd van het ‘middel-doel schema’. De toepas-
sing van bepaalde middelen, stoelend op wetenschappelyke kennis, resulteert niet auto-
matisch in het beretken van het gewenste doel. Het middel raakt de mens als totaliteit en
wordt als zodanig opgenomen binnen een veld waar ook de onvoorspelbaarheid ‘zijn
rechten heeft’.

Het verlies aan inhoud van de gevestigde zinvertolkingen blijkt b.v. utt de belangstelling
voor nieuwe religieuze bewegingen. Informatie hierover is o a. te vinden in het tijdschrift
Religieuze bewegingen in Nederland, uitgegeven door J. H. Kok te Kampen.

De onzekerheid kan zo bedreigend worden dat suicide de enig overgebleven oplossing
lijkt. Men denke in dit verband aan de studie Le Suicide van de socioloog Emile
Durkheim Volgens Diekstra spelen echter ook niet-sociale factoren steeds een rol (René
F. W. Diekstra, Over suictde, Alphen aan den Rijn-Brussel 1981, p- 170, 171).

Noten en aantekeningen bij hoofdstuk 1

Het begnp ethiek wordt nader toegelicht in aantekening 1b bij hst. 4.

“The treatises of ethics by Aristotle, Spinoza and Dewey — the thinkers whose views we
shall sketch in this chapter — are therefore at the same ume treatises on psychology’,
Erich Fromm, Man for himself, New York 1975, p. 34

‘I have written this book with the intention of reaffirming the validity of humanistic
ethics, to show that our knowledge of human nature does not lead to ethical relativism
but, on the contrary, to the conviction that the sources of norms for ethical conduct are to
be found 1n man’s nature itself ..°, Man for himself, p. 17.

Erich Fromm, The heart of man, New York 1980, p. 115,

Fromm wijst erop dat Marx op dit punt onduidelijk 1s gebleven. ‘The fact is that Marx
never solved the dilemma. .., The heart of man, p. 116.

‘Such a view 1s difficult to square with the fact that there 1s a tremendous difference to be
found between our most undeveloped ancestors and civilized man as he appears in the
last four to six thousand years of history’, The heart of man, p. 116.

Erich Fromm, The sane society, London 1979, p. 20. Fromm spreekt hier over ‘study of
man’.

We zullen mn deze aantekening enige aandacht besteden aan de wysgerige antropologie.
Om te beginnen: wat moeten we ons voorstellen by de term wijsgerige antropologie?
Noordam geeft een korte omschryving: ‘De wijsgerige antropologie is de filosofische
bezinning op het wezen van de mens: wat is de mens “eigenlijk?, N. F. Noordam, Het
mensbeeld in de opvoeding 1, Groningen 1971, p. 11. Spiecker heeft moeite met het
denken over de mens in termen van ‘wezenstrekken’. Hij geeft de voorkeur aan de term
‘mens-ontwerp’ om duidelijk het stipulatieve karakter tot uitdrukking te brengen. Hij
meent ‘het bestaan van tijdruimtelijke invariante konstanten die specifiek zijn voor de
mens te moeten betwijfelen’, B. Spiecker, Idealen en 1dolen van de opvoedingsweten-
schap (diss.), Meppel 1975, p. 80, 81.

Ook Strasser heeft zich beziggehouden met het probleem van de wijsgerige antropo-
logie. Hij wijdde er zijn afscheidscollege aan. Strasser staat stil bij het begrip ‘wezen van
de mens’. Hyj wil hieronder datgene verstaan wat ten aanzien van de mens algemeen
geldig is. Dit betekent z.i. geen ontkenning van de menselyke vatbaarheid voor veran-
deringen. Integendeel, de socio-histonische veranderlijkheid is wellicht juist een der
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wezenstrekken. Strasser stelt dan de vraag naar het alternatief ten opzichte van de
erkenning van het begrip ‘wezen van de mens’. Zijn antwoord 1s duidelijk: ‘her enige
alternanef is een sceptische kenhouding. Het scepticisme is echter een zwakke filosofische
positie’, S Strasser, Waarom wijsgerige antropologie?” afscheidscollege aan de Katho-
lieke Universiteit te Nijmegen op 20 juni 1975. Uitgegeven door de K.U. te Nijmegen.

Voor Qudemans is filosofische antropologie duidehjk 1ets anders dan wetenschap. Als
een antropologie afwilkt van een voorgaande kan geen ‘cruciaal experiment’ worden
gedaan om te beslissen of er van vooruitgang sprake 1s. Wel kan men bij bestaande
antropologieén ‘crisisverschijnselen’ constateren Als zodanig spreekt hi) o.a. over te-
genstrijdigheden, absurde consequenties en onleefbare opvattingen. Voor een nieuwe
antropologie geldt dan dat ze zal moeten trachten ‘een ander hermeneutisch ontwerp’ op
te stellen: een geheel van begrippen en witgangspunten dat het te onderzoeken terrein zo
laat verschijnen dat er geen crisisverschijnselen ontstaan’, Th. C W. Oudemans, De
verdeelde mens (diss.), Meppel 1980, p. 16, 17. Belangwekkend 1s in dit verband ook de
visie van Delfgaauw: ‘Een analyse van de menselijke wezenheid stelt zichzelf dialekusch
Zyj kan in beginsel altijd weersproken worden. Zij zal het veld moeten ruimen voor een
andere analyse, die beter rekenschap geeft van deze wezenheid’, B. Delfgaauw, Ge-
schiedenis en vooruitgang (deel 11, de geschiedenis van de mens), p. 17.

Vanuit onze opvatting van filosofie (weergegeven in aantekening la bij hst. 4), 1s de
hantering van het begrip ontwerp in verband met de filosofische bezinning op de mens
alleszins acceptabel. Er is verschil in visie mogelyk. De ene interpretatie hoeft niet
noodzakelijk de andere uit te sluiten. Verschil in visie erkennen, sluit echter niet uit dat de
dialoog bepaalde algemeen geldige waarheden kan opleveren (het wezen in de betekenis
die Strasser er aan geeft). Strasser wees al op ‘socio-historische veranderlijkheid’. Daar-
aan zouden we o a. willen toevoegen dat de mens tot zelfreflexie in staat 1s en daarby tot
verschillende ontwerpen komt, die naast elkaar bestaanbaar zijn.

Tenslotte, de mogelijkheid van algemeen geldige uitspraken behoeft geenszins te
betekenen dat de wijsgerige antropologie tot verstarring komt. Zij zal, als alle filosofie,
zich niet voor de ontwikkelingen in de wetenschap mogen afsluiten. Hier geldt het woord
van Plessner: ‘Gibt es einen Fortschntt in der Philosophie? Nur insoweit, als sie durch die
Verbindung mit methodisch diszipliniertem, gegenstindlich gerichtetem Denken am
Fortschritt der Fachwissenschaften teilnimmt’, H. Plessner, Zwischen Philosophie und
Gesellschaft, Bern 1953, p. 115.

Man for himself, p. 33.

Ernch Fromm, The revolution of hope, New York 1968, p. 56 e.v.

‘It is my conviction that our future depends on whether, given awareness of the present
crisis, the best minds will mobilise to devote themselves to the new humanistic science of
Man’, Erich Fromm, To have or to be?, London 1981, p. 172.

The heart of man, p. 116, 117.

The sane society, p. 23.

‘Man is the most helpless of all animals, but thus very biological weakness is the basis for
his strenght, the prime cause for the development of his specifically human qualities’,
Man for himself, p. 48.

In het boekje Verandering van de moraal (rapport van de commissie Kuitert van het
Nederlands gesprekcentrum) wordt ook enige aandacht besteed aan het instinctverlies
dat de geboorte van de mens zou inlwmden. Vastgesteld wordt het volgende: ‘onze
voorouders waren dus dieren, met name jagende aapachtigen’. Door verandering van de
situatie waarin dit dier leefde, zou instinctafbraak plaatsvinden en daarna instinctverhes.
De 1nstincten worden vervangen door voorwaardelijke reflexen. Hier ontstaat dus aan-
geleerd gedrag,. Dit geldt dan voor een deel van de groep, de overigen worden nog door
het instinct geleid. En dan gebeurt het volgende: ‘Een klein deel van die tweede groep (z1j
die aangeleerd gedrag vertonen, E.C.S.) kan zich dankzij het analyserend verstand (curs.
E.C.S.) losmaken van iets wat voor hem geen mstinctieve noodzaak meer is en dus

arbutrair’, J. de Graaf, L. H. C. Hulsman, H. M. Kuitert e.a., Verandering van de moraal,
Baarn 1973, p 23. -

De rol van het analyserend verstand, weergegeven in het voorgaande citaat, lijkt nogal
problematisch. De vraag wordt niet gesteld hoe bij een wezen dat afhankelijk 1s van
voorwaardelijke reflexen (de meest elementaire vorm van leren) de voorwaarden vervuld
konden zijn voor het functioneren van het analyserend verstand. Het analyserend ver-
stand is immers in staat in een complexe situatie relaties te doorzien. Probleembewustzijn
en distantie lijken hierbij noodzakelijke voorwaarden (voor een antropologische bena-
dering van het denken kan worden gewezen op E Rothacker, Philosophische Anthrop-
ologie, Bonn 1964, p. 134 e v.). In feite wordt in het citaat aan het analyserend verstand
een gevolg toegeschreven (namelijk het vermogen tot bewustwording van een bepaalde
stand van zaken) dat als wirgangspunt voor het functioneren van dit verstand moet
worden verondersteld. Het is verhelderend in dit verband iets nader. in te gaan op de
voorwaardelijke reflexen. We doen dit aan de hand van twee citaten. ‘Verder zij te
overwegen dat er 1n ons leven een periode is geweest waarin al ons leren op de wijze der
conditionering (conditionering kent twee vormen, n.l klassiek en instrumenteel; bij de
voorwaardelyke reflexen gaat het om klassieke conditionering, E.C.S.) verliep, onze
vroege jeugd namelijk, toen wij noch konden spreken, noch konden denken . ..”, H. C.J.
Duyker, A. C. Dudink, P. A. Vroon, Leerboek der psychologte, Groningen 1981, p. 171.

“This is learning (de voorwaardelijke reflex, E.C.S.) that has a truly “involuntary”
character, and applies to responses that are not typically under voluntary control’, R. M.
Gagné, The conditions of learning, London 1971, p. 37. Gagné omschrijft deze reacties
verder als algemeen, diffuus en emotioneel. Hoe een dier met een dergelijke toerusting de
sprong maakt naar het analyserend verstand blijft raadselachtig. Boelend en belang-
wekkend ziyn 1n dit verband nog steeds de werken van Gehlen en Portmann. Zo schryft
Gehlen naar aanleiding van de intelligentieproeven bij chimpansees (uitgevoerd door W.
Kohler) ‘In allen Fillen — auch in der v6lligen Verwirrung in die die Tiere geraten, wenn
ihre eingeubten Gewohnheiten gekreuzt werden — zeigt sich, wie thnen qualitative
Handlungsfiguren fehlen, wie unfihig sie sind, sich mit ihren Leistungen aus dem
Situationsdruck zunickzuziehen und sie in sich selbst aufzubauen, geschweige denn sich
vorstellend und planend ein Orientierungsschema zu entwerfen, was erst mit der Sprache
mdglich wire’, A. Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Bonn
1955, p. 166.

Portmann roept op tot terughoudendheid ten aanzien van het probleem van de af-
stamming van de mens. Het ontwikkelingsbegrip dat in de evolutietheorie wordt gehan-
teerd, bewijst zijn dienst in de biologie. Toch moet de ‘tiefe Glaubensbediirfnis der
ratlosen Gegenwart’ ons niet de ogen doen sluiten voor de complicaties die optreden als
we dit ontwikkelingsbegrip hanteren ter verklaring van het menselijke (A. Portmann,
Biologische Fragmente zu einer Lehre vom Menschen, Basel 1944, p. 15, 16 en 133).

De woorden van Portmann uit 1944 hebben nog niet aan actualiteit ingeboet. Zo
schryft Stegmuller in 1979: ‘Hier wire nun eigentlich der Ort, um einiges uber diejenigen
Stadien der Evolution zu sagen, die zu den spezifischen Eigentiimlichkeiten des Men-
schen fiihrten: Die Evolution der Sprache, des abstrakten Denkens, des Bewusstseins und
Selbstbewusstseins, des Wissens um geltende Normen. Leider sind wir aber noch nicht so
weit, um diese Phanomene unter dem Evolutionsgesichispunkt behandeln zu kénnen’. Hij
zegt dan dat sommige natuurwetenschappers van mening zijn dat deze vragen spoedig
aan de orde kunnen komen. Maar vervolgt hij: ‘Dieser Optimismus diirfte aber etwas
verfritht sein. Wir stossen hier ndmlich nicht nur an solche Grenzen der wissenschaftli-
chen Erkenntnis, die vorldufigen Charakter hat. Es treten prinzipielle philosophische
Schwierigkeiten auf’, W. Stegmuiller, Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie
(band 2), Stuttgart 1979, p. 721.

‘Man is gifted with reason; he is life being aware of iself, he has awareness of himself, of
his fellow man, of his past, and of the possibilities of his future’, Erich Fromm, The art of
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loving, New York 1974, p. 6. Het zelfbewustzijn dat de mens eigen is, wordt ook door
Scheler onderstreept: ‘Das Tier also hat wohl Bewusstsein, im Unterschied von der
Pflanze, aber es hat kein selbstbewusstsein, wie schon Leibniz gesehen hat. ES BESITZT
SICH NICHT, IST SEINER nicht machtig- und DESHALB auch seiner nicht bewusst’,
M. Scheler, Die Stellung des Menschen 1m Kosmos, Darmstad 1930, p. 50, 51.
Man for himself, p. 47-58.
Man for himself, p. 52.
The sane society, p. 28
Vanuit zedelijk oogpunt bezien, zal de juistheid van Fromms bewering moeilijk kunnen
worden ontkend. Psychologisch ligt het wellicht toch anders. Men zou b.v. vanuit de
leertheorie mogen verwachten dat positieve response van het kind versterkend werkt op
het gedrag van de moeder en dat negatieve reacties storend werken op de ontwikkeling
van de moeder-kind relatie. Door middel van empirisch onderzoek zou men b.v. na
kunnen gaan of overbezorgdheid (in de dieptepsychologische theorie der afweermecha-
nismen te kenmerken als reactievorming) verband houdt met negatieve response van het
kind t.a.v. de moeder).
Fromm gaat hier uitvoerig op in in The heart of man, p. 95-97. Tevens wordt hier dui-
delijk dat voor moeder ook gelezen kan worden ‘mothering person’. ]
De ‘ontdekking’ van het ik wordt door Remplein gesitueerd rondom de derde verjaardag.
‘Der Ichpunkt, der bisher alle Erlebnisse gewissermassen nur registrierte, ohne selbst
bewusst zu werden, wird jetzt zum Gegenstand des Erlebens. Zugleich zerfallt die sym-
biotische Einheit von Kind und Welt. . .’, H. Remplein, Die seelische Entwicklung des
Menschen im Kindes- und Jugendalter, Miinchen-Basel 1969, p. 221.
Een bepaalde graad van vereenzelviging met de groep waarvan men deel uitmaakt zal
altijd onvermydelyk zijn, wil de groep niet uiteenvallen. De vraag wat een sociaal
systeem samenbindt wordt o.a. behandeld door Cohen. Hy gebruikt daarbiy de begrip-
pen cohesie, sohidanteit, nakoming, binding, conformisme, consensus, cooperatie en
systeemintegratie. Percy S. Cohen, Theorie van de samenleving, Alphen aan den Rijn
1971, p. 133 e.v. De oorspronkelijke titel van dit boek luidt: Modern social theory. In het
Nederlands vertaald door G. Valkenburgh-Klaij.
Man for himself, p. 59.
Man for himself, p. 60.
Man for himself, p. 62.
‘For purposes of discussing ethical theory, then, we must turn to the concept of character,
which 1s both the subject matter of ethical judgment and the object of man’s ethical
development’, Man for himself, p. 62.
‘Freud’s concept of character 1s of no less importance than that of the unconscious, of
represston and resistance. Here Freud dealt with the human being as a whole and not
only with single “complexes” and mechanisms, such as the “Oedipus complex”, castra-
tion fear, penis envy. Of course, the concept of character was not new, but the concept of
character in the dynamic sense in which Freud used 1t was new in psychology’, Erich
Fromm, Greatness and limitations of Freud’s thought, London 1980, p. 54.
‘In the process of living, man relates himself to the world (1) by acquiring and assimila-
ting things, and (2) by relating himself to people (and himself). The former I shall call the
process of assimilation; the latter, that of socialization. Both forms of relatedness are
“open” and not, as with the animal, instinctively determined’, Man for himself, p. 66.
‘Character can be defined as the (relatively permanent form in which human energy is
canalized in the process of assimilation and socialization). This canalization of psychic
energy has a very significant biological function. Since man’s actions are not determined
by innate instinctual patterns, life would be precarious, indeed, if he had to make a
deliberate decision each time he acted, each time he took a step’, Man for himself, p. 67.
Deze definitie dateert van 1947

In 1973 brengt Fromm in The anatomy of human destructiveness dit onderwerp
opnieuw ter sprake. Het karakter is niet te begrypen, zonder oog voor het specifiek
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menselijke, betoogt Fromm. In de mens heeft het evolutieproces het punt bereikt waar
een minimale instinctregulatie gepaard gaat met een maximale ontwikkehng van de
hersenen. Hierin ligt de grond voor wat wezenlijk 1s voor de mens, n.l. ‘fundamental
contradictions that characterize human existence and have their root in the biological
dichotomy between missing instincts and self-awareness’.

In de menselijke situatie wortelen existentiéle behoeften (zie paragraaf 1.4). De be-
vrediging van deze behoeften kan zich op verschillende manieren voltrekken. In concreto
krygt deze pluriformiteit gestalte in de verschillende ‘passions’. Deze strevingen zijn
‘integrated in man’s character’ Karakter wordt dan als volgt omschreven ‘character is the
relatively permanent system of all nomnstinctual strivings through which man relates
himself to the human and natural world. One may understand character as the human
substitute for the missing amimal instincts; 1t 1s man’s second nature’, Erich Fromm, The
anatomy of human destructiveness, New York 1975, p. 254, 255.

Man for himself, p. 67.

‘A particular character may be undesirable ethically, but at least it permits a person to act
faily consistently and to be relieved of the burden of having to make a new and deliberate
decision every ime’, Man for himself, p. 67.

Man for himself, p. 69.

Onze beschrijving volgt de witeenzetting in Man for himself, p. 70 e.v. Het geheel is
samengevat in twee overzichten:

A Assimilatie (positieve en negatieve aspecten) Man for himself, p. 120, 121.

B Assimilatie en socialisatie (Man for himself, p. 116, 117)

Men kan de vraag stellen of het toch niet gaat om een overtrokken vorm van een
authenticke menselijke mogelijkheid, n.l. flexibiliteit.

‘The social character comprises only a selection of trauts, the essential nucleus of the
character structure of most members of a group which has developed as the result of the basic
experiences and mode of life common to that group. Although there will be always
“deviants” with a totally different character structure, the character structure of most
members of the group are variations of this nucleus, brought about by the accidental
factors of birth and life experience as they differ from one individual to another. If we
want to understand one individual most fully, these differentiating elements are of the
greatest importance. However, if we want to understand how human energy 1s channeled
and operates as a productive force in a given social order, then the social character
deserves our main interest’, Erich Fromm, Escape from freedom, New York 1969, p. 304,
305.

‘The concept of social character 1s based on the consideration that each form of society

(or social class) needs to use human energy in the specific manner necessary for the
functioning of that particular society. Its members must want to do what they have to do if
the society is to function properly. This process of ransforming general psychic energy into
specific psychosocial energy is mediated by the social character’, The anatomy of human
destructiveness, p. 283.
“The social function of education is to qualify the individual to function in the role he 1s to
play later on in society; that is, to, mold his character in such a way that it approximates
the social character, that his desires coincide with the necessities of his social role’, Escape
from freedom, p. 313, 314.

Onder ‘education’ wordt in de Verenigde Staten in het algemeen ‘die Gesamthent aller
erzieherisch bedeutsamen Einwirkung verstanden’, W. Brezinka, Erziehung als Lebens-
hilfe, Wenen 1968, p. 56. Toch is het gewenst te beklemtonen dat opvoeden meer is dan
inlijving in het sociaal verband. Opvoeden dient ook voorwaarden te scheppen voor het
ontwikkelen van een zelfstandige, kritische houding. Dat heeft o0.a. consequenties voor
het onderwijs, een institutie van de samenleving.

‘The teacher is an agent of change and challenge as well as of cultural conservation.
This is tantamount to maintaining that the business of a teacher is to teach, not merely to
instruct and certainly not to indoctrinate’, R. S. Peters, Ethics and education, London
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1972, p. 261. ‘Indoctrination aims to close the mind; education aims to open and develop
it. Education aims to put forward beliefs, but at the same time to make the individual
critical and to provide him with the opportunity of being critical’, H. Schofield, The
philosophy of education: an introduction. London 1973, p. 179. Openheid en tolerantie
winnen aan gewicht, naarmate in een samenleving de plunformiteit m.b.t. waarden en
normen toeneemt Het verband tussen opvoeding en sociale verandering wordt o.a

helder beschreven door O. Banks in haar boek The soctology of education, London 1973,
Dat Fromm wel oog heeft voor de ‘kritische functie’ van opvoeding, blijkt uit het
volgende citaat. “This is not to say that training must inevitably lead to suppression of
spontaneity if the real aim of education 1s to further the inner independence and indivi-
duality of the child, 1ts growth and integnity’, Escape from freedom, p. 267.

Escape from freedom, p. 326.

The anatomy of human destructiveness.

The anatomy of human destructiveness, p. 24

Bij zyyn afwyzing van de instincttheorie, keert Fromm zich vooral tegen Freud en Lorenz.
Hij acht Freuds theorie m.b.t. het doodsinstinct onhoudbaar. Hy betoogt dat wanneer,
zoals Freud aanneemt, het doodsinstinct een biologische kracht in alle levende wezens
zou ziJn, bij weinig-agressieve diersoorten meer gevallen van ziekte en voortijdige dood
geconstateerd moesten worden. Voor deze veronderstelling is echter geen enkel bewrs.
Freuds theorie is, volgens Fromm, ‘based on rather abstract speculations . . .".

De opvatting van Lorenz 1s, volgens Fromm, gebaseerd op twee grondgedachten:

1. agressie is niet primatr een reache op externe stimuli, maar een ‘ingebouwde’ inner-

lijke kracht die naar ontlading streeft.

2. agressie 1s functioneel m.b.t. het voortbestaan van het individu en de soort.
Tegenover deze opvatting plaatst Fromm een aantal onderzoeksresultaten uit de neuro-
fysiologie. Dit onderzoek toont aan dat de initiéring en remming van agressie afhankelyk
zijn van bepaalde hersenzones. Normaliter bestaat er tussen imtiérende en remmende
zones een toestand van evenwicht. Dit evenwicht blijkt te worden verbroken als vitale
belangen worden bedreigd. Fromm concludeert hieruit dat er slechts een fylogenetisch
bepaalde 1mpuls tot biologisch functionele agressie bestaat Er is geen neurologisch
substraat voor agressie als doel op zich. Bovendien 1s agressie niet de enige reactiemo-
gelykheid 1n een situatie waarin vitale belangen worden bedreigd. De vluchtresponse
vormt een alternatief (In het boek New Horizons in psychology wordt vermeld, dat
beschadigingen aan de amygdala wilde dieren tam maken. Zo tam, dat ze naar de mens
tockomen om gestreeld te worden. B. M. Foss (ed.), New horizons in psychology, Har-
mondsworth 1966).

De behavionistische theorie, met haar accent op het observeerbare gedrag, herleidt
agressie tot leerprocessen. Fromm acht dit onjuist. Wie de persoon. met zijn motieven en
gevoelens, buiten beschouwing laat, krijgt geen juist inzicht in het verschijnsel agressie
D1t geldt ook voor de zogenaamde frustratie-agressie theorie (agressie als reactie op
frustratie). Niet frustratie op zich, maar' ‘what the frustration means to the person’ kan
agressie opwekken.

Naar aanlerding van Fromms visie kan o.1. het volgende worden opgemerkt. Fromm
heeft ongetwijfeld een indrukwekkende hoeveelheid materiaal verzameld om zijn ideeen
over agressie te staven. Zo benut hyj o.a. gegevens uit de neurofysiologie, de dierpsycho-
logie, de culturele antropologie en de paleontologie. De kern van zijn betoog 1s het
onderscheid tussen functionele en destructieve agressie. Voor deze laatste is geen fylo-
genetische programmering aanwezig. Zy wortelt in het karakter. De beide vormen van
destructieve agressie (sadisme en necrofilie) ontwikkelen zich wanneer de persoon niet by
machte is de problemen die samenhangen met het unieke van de menselijke bestaans-
situatie constructief tegemoet te treden.

Fromm presenteert hier ongetwijfeld een visie die mogelijkheden biedt voor een
vruchtbare benadenng van het gecompliceerde fenomeen ‘menselyke agressie’. Wel
moet echter worden geconstateerd dat. met het afwijzen van de instincttheorie en het

41
4

43

45
46

47
48

49
50
St

52
53

behavioristische standpunt, de alternatieven voor zijn theorie niet zijn uitgeput. Ter
illustratie: Fromm verklaart het sadisme uiteindelijk 1n samenhang met zijn_karakter-
theorie. Sadisme 1s te beschouwen als een uitwas van de conserverende karaktennstelling,
De kern hiervan is het zich bedreigd voelen.

Maar kan sadisme ook niet worden gezien als een vorm van machtswellust? Macht die
besloten ligt in een autonoom geworden agressie. Hierby kan worden uitgegaan van het
principe dat agressie aanvankelijk biologisch functioneel 1s, maar dat ze haar instru-
mentele functie verliest. Het begrip ‘functional autonomy’, ontleend aan G. W. Allport
kan hierbij ter verklaring dienen (G. W. Allport, Pattern and Growth in Personality,
London 1969, p. 229) Het lijkt niet onwaarschynlijk dat een dergelyjke autonomisering in
versterkte mate optreedt n een samenleving waarin veelvuldig biologisch functionele
agressie moet worden gemobiliseerd. Het is niet onmogehijk dat juist bij personen die zich
door het leven niet bedreigd voelen (z1) weten immers doeltreffend functionele agressie te
mobiliseren), verzelfstandiging van agressie optreedt die zich manifesteert in een over-
trokken machtsstreven.

Wellicht kan ook ‘social learning’ (zie hiervoor o.a. A. Bandura, Social learning theory
of identification process. In D. A. Goslin en D. C. Glass (eds.), Handbook of Socialisation
Theory and Research, Chicago 1969 en A. F. Hendriks en F. J. Ménks, Opvoeding als
sociaal leerproces, Nijmegen 1972) in verband worden gebracht met de verzelfstandiging
van agressie. Hier vindt leren plaats op grond van voorbeelden. Het lyjkt aannemelijk dat
b.v. kinderen die opgroeien in een omgeving waar agressie 1ot succes leidt, agressie als een
waarde op zich gaan beschouwen. Ook in dit geval hoeft er geen sprake te zyn van
gevoelens van angst en onzekerheid tegenover het leven
The anatomy of human destructiveness, p. 212.

‘Brologically nonadaptive, malignant agression, 1.e., destructiveness and cruelty, is not a
defense against a threat; 1t 1s not phylogenetically programmed; 1t is characteristic only of
man, 1t 1s biologically harmful because it is socially disruptive, its main mamfestations —
killing and cruelty — are pleasureful without needing any other purpose; it 1s harmful not
only to the person who is attacked but also to the attacker Malignant agression, though
not an mstinct, 1s a human potential rooted in the very conditions of human existence’,
The anatomy of destructiveness, p. 212.

Zse de laatste zin van bovenstaand citaat.

The anatomy of human destructiveness, p. 23.

The anatomy of human destructiveness, p. 213.

Fromm stelt bij de behandeling van de assertieve agressie de vraag of deze bij de man
wellicht in versterkte mate aanwezig is (0.a. samenhangend met de hormoonfunctie). Hyj
concludeert voorzichtig, dat het gaat om ingewikkelde relaties waarover gedetailleerde
kennis nog ontbreekt.

The anatomy of human destructiveness, p. 222.

‘But man, being endowed with a capacity for foresight and imagination, reacts not only to
present dangers and threats or to memories of dangers and threats but to the dangers and
threats he can imagine as possible happening in the future’, The anatomy of human
destructiveness, p. 222.

The anatomy of human destructiveness, p. 223.

The heart of man, p. 79.

‘Afweermechanismen zijn 1n de onbewuste psyche verlopende processen, die tot doel
hebben bepaalde gevoelens, die dreigen door te breken in het bewustzijn, af te weren.
Deze processen maken het mogelijk, dat men zich kan houden aan de sociale spelregels’,
H Musaph, Het gesprek, Haarlem 1972, p. 137. Zie verder. A. Gorres, Methode und
Erfahrungen der Psychoanalyse, Munchen 1961, p. 195-228.

The anatomy of human destructiveness, p. 234.

Door de vredesbeweging wordt dan ook gewezen op de rol die het ‘vijandbeeld’ speelt bij
de mobilisering van agressie. Naar onze opvatting ligt hier een belangrijke opgave voor
het ‘vredesonderwijs’.
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Fromm is van mening dat verschijnselen als het gefascineerd zijn door bloed (b.v. het
drinken van bloed) en kannibalisme niet wijzen op een instinctmauge bloeddorstigheid,
maar begrepen moeten worden in een magisch-rituele context.

The anatomy of human destructiveness, p. 308.

‘All the different forms of sadism which we can observe go back to one essential impulse,
namely, to have complete mastery over another person, to make of him a helpless object
of our will, to become his god. to do with him as one pleases’, The heart of man, p. 32.
The anatomy of human destructiveness, p. 326.

Hierbyj kan o.a. worden gedacht aan kinderen, geesteszieken, krigsgevangenen en leden
van minderheidsgroepen.

The anatomy of human destructiveness, p. 332, 333.

The heart of man. p. 39. Fromm geeft aan dat de ruimere betekenis van het begrp
necrofilie voor het eerst in 1936 wordt aangetroffen by de Spaanse filosoof Unamuno.
Deze zou de term hebben gebrutkt toen hyj reageerde op generaal Milian Astray, wiens
motto luidde ‘Viva la muerte!” (Leve de dood!), The heart of man, p. 37, 38

The anatomy of human destructiveness, p. 369.

‘For the necrophilous character only the past is experienced as quite real, not the present
or the future. What has been. i.e., what is dead, rules hs life. institutions, laws, property.
traditions, and possessions’, The anatomy of human destructiveness, p. 377.
Schizofrenie is een gecompliceerd begrip. ‘Het vraagstuk van de schizofrenie behoort tot
de centrale problemen der klinische psychiatrie. Men heeft de overtuiging, dat wanneer
men dit vraagstuk tot een bevredigende oplossing heeft gebracht, ons inzicht in geestes-
ziekten wezenlijk zal zijn vergroot. We zijn hiervan echter nog ver verwijderd. De tijd van
de ziekte-eenheid is ook hier voorbij, zodat men tegenwoordig meer van schizofrene
reakties dan van schizofrenie spreekt .. Deze schizofrene reaktie wordt gekenmerkt door
fundamentele stoornissen in de betrekkingen tot de buitenwereld, veranderingen in
denken en voelen, gedragsstoornissen, en intellektuele moeilijkheden, welke zich in
wisselende graad en 1n wisselende groepering kunnen manifesteren’, P. H. Esser, Klini-
sche psychiatrie, Kampen 1967, p. 329. Op het verband tussen schizofrenie en de sociale
context waarbinnen het menselyk gedrag zich afspeelt, 1s 0.a. gewezen door R. D. Laing
(The politics of the family and other essays, London 1970. In het Nederlands vertaald
door L. Rijkens als Gezinspatronen, rol en drama in het gezin. Essays, Meppel 1972). Van
belang is in dit verband ook: P. Watzlawick, J. Helmick Beavin en D. D. Jackson,
Pragmatics of Human Communications, New York 1967. In het Nederlands vertaald
door G. R. Bruin als De pragmatische aspecten van de menselijke communicatie, De-
venter 1972,

Fromm laat duidelijk uitkomen dat hij het verband als hypothetisch beschouwt en dat
nader onderzoek noodzakelijk is. Het enige dat op dit moment kan worden vastgesteld is
een overeenkomst tussen schizogene gezinspatronen en de maatschappelijke omstan-
digheden die bevorderlijk zijn voor necrofilie (The anatomy of human destructiveness, p.
397).

The anatomy of human destructiveness, p. 390.

The anatomy of human destructiveness, p. 403.

Onze weergave van het religieuze ‘in ruime zin’ 1s gebaseerd op een der laatste werken
van Fromm, n.l. To have or bo be? London 1981, p. 133-138.

Volgens Fromm ontbreekt in de westerse talen een woord om deze ervaring, los van een
theistische context, nauwkeurig te verwoorden. Hij spreekt daarom van ‘ervaring x.
‘There remains the epistemological difficulty. There is no word for the substratum of this
type of religious experience in Western languages, except when it is referred to 1n
connection with theism’, Erich Fromm, You shall be as Gods, New York 1969, p. 47.
You shall be as Gods, p. 47-49.

‘At this point we arrive at a central question. Is religious experience necessarily connected
with a theistic concept? 1 believe not; one can describe a “religious” experience as a
human experience which underlies, and is common to, certain types of theistic, as well as
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nontheistic, or even antitheistic conceptualizations. What differs is the conceptualization
of the experience, not the experiential substratum underlying various conceptualiza-
tions’, You shall be as Gods, p 46, 47.

Het eigen standpunt omschrijft Fromm als volgt: ‘I believe that the concept of God was
a historically conditioned expression of an inner experience. 1 can understand what the
Bible or genuinely religious persons mean when they talk about God, but I do not share
their thought concept: I believe that the concept “God” was conditioned by the presence
of a socio-political structure in which tribal chiefs or kings have supreme power. The
supreme value is conceptualized as analogous to the supreme power in society. “God” 1s
one of many different poetic expressions of the highest value in humanism, not a reality
in atself .. Hence, I wish to make my position clear at the outset If I could define my
position approximately, I would call 1t that of a nontheistic mysticism’, You shall be as
Gods, p. 18.

Erich Fromm, The art of loving, p. 53-70.

The art of loving, p. 60.

‘In all theisuc systems, even a non-theological, mystical one, there 1s the assumption of
the reality of the spiritual realm, as one transcending man, giving meaning and vahdity to
man’s spiritual powers and his striving for salvation and inner birth’, The art of loving,
p. 60.

‘When man has thus projected his own most valuable powers onto God, what of his
relationship to his own powers? They have become separated from him and in this
process he has become alienated from himself. Everything he has 1s now God’s and
nothing 1s left in him’, Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, New Haven-London
1980, p. 50

Fromms godsbegrip doet denken aan dat van Max Scheler. Ook Scheler neemt (1n zijn
latere werk) afstand van het theisme: ‘Die hochste und reinste Vorstellung, die in den
Grenzen des Monotheismus moglich st, erreicht die Idee der “Kindschaft” aller Men-
schen im Verhaltnis zu Gott-“Vater”, vermuttelt durch den wesensgleichen “Sohn”, der
den Menschen Gott in semnem mneren Wesen verkiindigt und selber mit gottlicher
Autoritit ihnen gewisse Glaubensmeinungen und Gebote vorschreibt. Alle Ideen solcher
Art miissen wir fiir unsere philosophische Betrachtung des Verhaltnisses des Menschen
zum obersten Grunde zuruckweisen: miissen es schon darum, weil wir die theistische
Voraussetzung leugnen: einen geistigen, in seiner Geistigkeit alim4chtigen personlichen
Gott’, M. Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Bern-Miinchen 1966, p. 91.
Toch is er ook verschil. Uiteindelijk kent Fromm aan God geen realiteit toe. * “God” is
one of many different poetic expressions of the highest value in humanism, not a reality
in itself’, You shall be as Gods, p. 18. God 1s een begrip dat verwijst naar een menselijke
ervaring.

Scheler spreekt over een ‘wordende God’. De wording van God is onlosmakelijk
verbonden met de wording van de mens. ‘Von vornherein also ist nach unserer An-
schauung Mensch- und Gottwerdung gegenseitig aufeinander angewiesen’. Deze, op de
mens aangewezen, God 1s meer dan een begrip. God 1s ‘Weltgrund’ die zich ‘im Men-
schen selbst unmuttelbar erfasst und verwirklicht’, p. 92.

Noten en aantekeningen by hoofdstuk 2

Man for himself, p. 19.
Man for himself, p. 19.
Man for himself, p. 20
‘Formally, it is based on the principle that only man himself can determine the cniterion
for virtue and sin, and not an authority transcending him’, Man for himself, p 22.

‘Een der kenmerkende stellingen van het humanisme was immer, dat er een alge-
meen-menselijk ethisch oordeel bestaat, dat onafhankelyjk van emige godsdienst 1s’, A. L.
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Constandse, Geschiedenis van het humanisme in Nederland, Den Haag 1980.
‘Materially, 1t 1s based on the principle that “good” is what 1s good for man and “evil”
what is detrimental to man; the sole criterion of ethical value being man’s welfare’, Man for
himself, p. 22.

Man for himself, p. 176.

‘I shall attempt to show that an empirical analysis of the nature of pleasure, satisfaction,
happiness, and joy reveals that they are different and partly contradictory phenomena’,
Man for himself, p. 176.

Man for himself, p. 188.

‘Even 1f man could sausfy all his wishes for power and destruction, 1t would not change
his fear and loneliness, and thus the tension would remain’, Man for himself, p. 188.
Man for himself, p. 190.

Man for himself, p. 192.

‘Happiness is the indication that man has found the answer to the problem of human
existence: the productive realization of his potentialities and thus, simultaneously, being
one with the world and preserving the integrity of his self’, Man for himself, p. 192.

Het humanisme speelt een wezenlijke rol in het denken van Fromm. In dit verband kan
de vraag worden gesteld hoe Fromm zich verhoudt tot de humanistische psychologie.
Deze humanistische psychologie, met 0.a. A. H. Maslow en C. R. Rogers als belangrjke
vertegenwoordigers, wordt wel aangeduid als ‘Third Force’ (naast behaviorisme en psy-
choanalyse). Zie hiervoor b.v. H. C. J. Duyker, A. C. Dudink en P. A. Vroon, Leerboek
der Psychologie, p. 14-17. Fromm wordt veelal beschouwd als een neo-Freudiaan. Zelf
geeft hy aan dat zijn denken in belangnjke mate bepaald is door het zoeken naar een
synthese tussen de opvattingen van Freud en Marx; een synthese op basis van een
kritische verwerking (Erich Fromm, Beyond the chains of illusion, London 1980, p. 9). Er
bestaat naar onze opvatting een duidelijke overeenkomst tussen Fromm en de huma-
nistische psychologie, met name t.a.v. de accentuering van de menselyke zelfontploonng
en de maatschappij-kritische houding. Van Praag noemt Fromm, met o.a. Maslow,
Erikson en Rogers, als degene waarom de ‘Third Force’ gestalte kreeg. J. P. van Praag,
Grondslagen van Humanisme, Meppel 1978, p. 197. Van Praag wist erop dat de huma-
nistische psychologie een duidelijke verwantschap vertoont met het humanisme als
levensovertuiging (p. 198). We onderschrijven deze opvatting van Van Praag en zien dan
ook geen aanleiding om, zoals Beckman dat doet, te spreken van ‘humane psychologie’
(volgens Beekman zou de betiteling ‘humane psychologie’ geen associaties wekken met
‘onze Humanistische Beweging’), A.J. Beekman, Dienstbaar Inzicht, Groningen 1973, p.
58 van de Aantekeningen. Over de humanistische psychologe 1s een stroom van littera-
tuur verschenen. Wi wijzen o.a. op: F. T. Severin (ed.), Discovering man n psychology:
a humanistic approach, New York 1973 en J. F. T. Bugental (ed.), Challenges of huma-
nistic psychology, New York 1967.

Fromm spreekt in dit verband over ‘biophilic ethics’: ‘Biophilic ethics have their own
principle of good and evil. Good is all that serves life; evil is all that serves death’, The
heart of man, p. 47.

In zijn boek You shall be as Gods verduidelijkt Fromm deze opvatting, naar aanleiding
van een passage uit het Oude Testament (Deut. 30. 15) ‘One might ask how man can
make a choice between life and death; man 1s erther alive or dead, and there is no choice,
except if one were to consider the possibility of suicide. But what the biblical text refers to
is not hife and death as biological facts but as principles and values. To be alive is to grow,
to develop, to respond; to be dead (even if one is alive biologically) means to stop
growing, to fossilize, to become a thing’, You shall be as Gods, p. 142.

Man for himself, p. 192.

The heart of man, p. 48.

Hierbi} moet worden opgemerkt dat Fromm in de ontplooiing van de specifick mense-
lijke mogelykheden (zie daarvoor ook paragraaf 2.5) een objectieve maatstaf vindt voor
zowel het goede als het kwade (zonde). Dat houdt in dat de subjectieve genotsbeleving
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geen criterium voor het zedelyk behoren kan vormen. Om een concreet voorbeeld te
noemen: ook al zouden slaven, door een overvloed aan brood en spelen, intens van hun
leven genieten, dan nog zou uit zedelijk oogpunt hun bevryding geboden zijn. We wijzen
erop dat met deze opvatting een probleem wordt aangesneden dat ook voor het agogisch
handelen van belang is. Hoe ver mag de agoog gaan? Wie bepaalt uviteindelijk wat het
‘welzijn van de cliént’ inhoudt? Kan er wel echt sprake zijn van gelijkwaardigheid in de
agogische relatie? Zie voor deze problematiek 0.a.: W. G. Bennis, K. D. Benne en R. Chin
(eds.), The planning of change, London 1972, p. 582 e.v M. van Beugen, Sociale tech-
nologie, Assen 1971, p. 26 e.v K. H. Roessingh, Welzijn, cultuur en vormingswerk,
Groningen 1970, p. 145. T. T. ten Have, Andragologie in blauwdruk, Groningen 1973, p.
62 en74.

Man for himself, p. 27.

Man for himself, p. 28.

Voor de geschiedenis der ethiek kan o.a. worden verwezen naar:

J. de Graaf en R. Bakker, De bezinning over goed en kwaad in de geschiedenis van het
menselijk denken. Dit vitgebreide werk bestaat uit drie delen:

1. R. Bakker, Lot en daad, geluk en rede in het Griekse denken: Van Solon tot Marcus
Aurelius, Utrecht 1969.

2. J. de Graaf, De ethiek van een gekerstende levensorde: Van Ambrosius tot Dante,
Utrecht 1964.

3. J. de Graaf en R. Bakker, De mondige mens tussen goed en kwaad: Van Petrarca tot
Sartre, Utrecht 1975.

Daarnaast, A. Mac Intyre, A short history of ethics, New York 1966. Deze auteur geeft
niet alleen een (beknopt) historisch overzicht, maar besteedt ook aandacht aan de
begripsontwikkeling in de ethiek.

The heart of man, p. 124, p. 125.

The heart of man, p. 125.

‘Itis surprising indeed, that most of the discussion after Spinoza and Leibniz has failed to
recognize the fact that the problem of freedom of choice cannot be solved unless one
considers that unconscious forces determine us, though leaving us with the happy con-
viction that our choice is a free one’, The heart of man, p. 125.

‘Is not this position contrary to the facts; and is it not without compassion and, in the last
analysis, a position which 1n the language of the twentieth century reflects, like much of
Sartre’s philosophy, the spinit of bourgeois individuahsm and egocentricity . . .°, The
heart of man, p. 125.

“Yet neither Marx nor Freud were determinists in the sense of believing in an irreversi-
bility of causal determination. They both believed in the possibility that a course already
initiated can be altered’, The heart of man, p. 126.

‘One error lies 1n the habit of speaking of the freedom of choice of man rather than that of
a specific individual’, The heart of man, p. 127.

The heart of man, p. 128.

‘When ruled by passions, man is in bondage; when by reason, he is free’, The heart of
man, p. 130.

The heart of man, p. 130.

‘Freedom of choice 1s not a formal abstract capacity one either “has” or “has not”; it is,
rather, a function of a person’s character structure’, The heart of man, p. 131.

‘Some people have no freedom to choose the good because their character structure has
lost the capacity to act in accordance with the good’, The heart of man, p. 131.

The heart of man, p. 132.

‘It must be clear by now that we can use the concept “freedom” in two different senses: In
one, freedom is an attitude, an orientation, part of the character structure of the mature,
fully developed, productive person; in this sense I can speak of a “free” person as I can
speak of a loving, productive, independent person. In fact, a free person in this sense is a
loving, productive, independent person; freedom in this sense has no reference to a
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special choice between two possible actions, but to the character structure of the person
involved; and in this sense the person who “is not free to choose evil” is the completely
free person’, The heart of man, p. 132.

Fromm wijst erop dat het begrip ‘onbewust’ verschillend wordt gebruikt:

1. ‘In one meaning, which might be called functional, “conscious” and “unconscious”
refer to a subjective state within the individual. Saying that he is conscious of this or that
psychic content means that he is aware of affects, of desires, of judgments, etc. Uncons-
cious, used in the same sense, refers to a state of mind in which the person 1s not aware of
his inner experiences . .. ",

2. “‘Quite different from the use of conscious and unconscious in the functional sense just
described 15 another use in which one refers to certain localities in the person and to
certain contents connected with these localities. This is usually the case if the words ‘the
conscious” and “the unconscious” are used’. Met deze laatste vorm is Fromm niet
gelukkig: ‘As H. S. Sullivan has emphasized, the use of “the unconscious” in the sense of
locality 1s unfortunate ,and a poor representation of the psychic facts involved. I might
add that the preference for this kind of substantive rather than for functional concept
corresponds to the general tendency in contemporary Western culture to percetve in
terms of things we have, rather than to perceive 1n term of berng’, D. T. Suzuki, E. Fromm,
R. De Martino, Zen Buddhism and Psychoanalysis, New York 1960, p. 95, 96.

‘Quite obviously the most important factor lies in the respective strengths of the contra-
dictory inclinations, particularly in the strength of the unconscious aspects of these
inclination. But if we ask what factors support freedom of choice even if the irrational
inclination 1s stronger, we find that the decisive factor in choosing the better rather than
the worse lies in awareness’, The heart of man, p. 132.

The heart of man, p. 133.

The heart of man, p. 134.

‘But even awareness of the underlying, real motivations and of the consequences is not
enough to increase the inclination for the right decision. Another important awareness is
necessary" that of when the real choice ts made, and to be aware of what the real
possibihities are between which a person can choose’, The heart of man, p. 134.

‘On the other hand, each act of surrender and cowardice weakens me, opens the path for
more acts of surrender, and eventually freedom is lost’, The heart of man, p. 136.

‘Most people who have ended as unscrupulous, hardened men, even as Hitler’s or Stalin’s
officials, began their lives with a chance of becoming good men. A very detailed analysis
of their lives might tell us what was the degree of hardening of the heart at any given
moment, and when the last chance to remain human was lost’, The heart of man, p. 138

The heart of man, p. 140.

Man for himself, p. 148.

Man for himself, p. 149, 150.

Man for himself, p. 155.

Man for himself, p. 154.

Daarbij kan nog worden opgemerkt dat voor de autortaire persoon het ervaren van
schuld als een teken van deugd kan worden uitgelegd. “The very fact of having a guilty
conscience is 1n 1tself a sign of one’s virtue because the guilty conscience 1s the symptom of
one’s “fear and trembling” before the authority’, Man for himself, p. 154.

‘One particularly important aspect of the uniqueness of the authonty is the privilege of
being the only one who does not follow another’s will, but who himself wills who 1s not a
means but an end in himself; who creates and 1s not created. In the authoritarian
orientation, the power if will and creation are the privilege of the authority. Those subject
to him are means to his end and, consequently, his property and used by him for his own
purposes’, Man for himself, p. 153.

‘Instead of overt we find anonymous authority expressed 1n terms of emotionally highly
charged expectations instead of explicit commands’, Man for himself, p. 159. Een heldere
beschouwing over de begrippen gezag en autoriteit in een pedagogische context, vinden
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we by H. W. F. Stellwag, ‘Gezag’ en ‘autoriteit’, Groningen 1973. Voor onderzoek naar
opvoedingspatronen kan o.a. worden verwezen naar: T. Herrmann (herausgeber), Psy-
chologie der Erziehungsstile, Gottingen 1974 en R. R. Sears, E. E. Maccoby, H. Levin,
Patterns of childrearing, Stanford 1976.

‘Humanistic conscience 1s the reaction of our total personality to 1ts proper functioning or
dysfunctioning; not a reaction to the functioning of this or that capacity but to the totality
of capacities which constitute our human and our individual existence’, Man for himself,
p- 162. Met betrekking tot het geweten gebruikt Fromm in plaats van autoritair en
humanistisch, ook wel de termen heteronoom en autonoom (zie hiervoor: You shall be as
Gods, p. 45).

Man for himself, p. 162.

Man for himself, p. 163.

‘We lsten to every voice and to everybody but not to ourselves. We are constantly
exposed to the noise of opinions and ideas hammering at us from everywhere: motion
pictures, newspapers, radio, idle chatter’, Man for himself, p. 164, 165.

Man for himself, p. 165.

Man for himself, p. 166. Een overzicht van onderzoeksgegevens wit de psychologie die
betrekking hebben op het ouder worden, wordt o.a. gevonden bij U. Lehr, Psychologie
des Alterns, Heidelberg 1972. In het Nederlands vertaald door J. Tielens als Gerontolo-
gie, een psychologisch overzicht, Utrecht-Antwerpen 1974.

Fromm gebruikt het woord ‘productive’. Wij prefereren bij onze vertaling het woord
‘creatief’. Dit woord geeft 0.1. 1n wat sterkere mate dan het woord ‘produktief” de actieve
rol van het subject weer.

Als in dit verband wordt gesproken over ‘volledig mens-zijn’ moet daarbiy worden
opgemerkt dat Fromm erop wijst dat geen enkel individu alle menselijke mogelijkheden,
binnen de beperktheid van zijn bestaan, tot ontplooung kan brengen. ‘Volledig mens-
zijn’ duidt hier dus op een maximale ontplooling binnen het kader van de individuele
beperktheid.

Fromm geeft aan (en naar ons gevoel terecht) dat het moeilijk 1s om de kwaliteiten die op
creatieve ontplooiing betrekking hebben onder woorden te brengen. “Yet none of these
experiences can be fully expressed in words. The words are vessels that are filled with
experience; that overflows the vessels’, To have or to be?, p. 92.

‘Productive’ as used here does not refer to the capacity to create something new or
original, as an artist or scientist may be creative’, To have or to be?, p. 94, 95.

Man for himself, p. 92.

‘In non-alienated activity, I experience myself as the subject of my activity. Non-alienated
activity is a process of giving birth to something, of producing something and remaining
related to what I produce. This also implies that my activity 1s a manifestation of my
powers, that I and my activity are one’, To have or to be?, p. 94.

‘Productive persons animate whatever they touch. They give birth to their own faculties
and bning life to other persons and to things’, To have or to be?, p. 95.

Erich Fromm, The revolution of hope, New York 1968, p. 82, 83.

The revolution of hope, p. 83.

Hierby kan gewezen worden op de activiteit van het humanistische geweten (zie para-
graaf 2.4).

‘The person who experiences himself as an ego and whose sense of identity is that of
ego-identity naturally wants to protect this thing of him, his body, memory, property, and
so on, but also his opinions and emotional investments which have become part of his
ego. He is constantly on the defensive against anyone or any experience which could
disturb the permanence and solidity of his mummified existence’, The revolution of hope,
p. 85.

The revolution of hope, p. 85.

‘The basis for love, tenderness, compassion, interest, responsibility, and identity 1s pre-
cisely that of being versus having, and rhar means transcending the ego. It means letting

165

Santing, E. C., 1984: De Ethiek van Erich Fromm. Een humanistisch appél (= Philosophia Religionis XXII), Assen 1984, 205 pp. (English summary: pp. 145f.) (Van Gorcum).



Propriety of the Erich Fromm Document Center. For personal use only. Citation or publication of
Veroffentlichungen — auch von Teilen - bediirfen der schriftlichen Erlaubnis des Rechteinhabers.

material prohibited without express written permission of the copyright holder.
Eigentum des Erich Fromm Dokumentationszentrums. Nutzung nur fur persénliche Zwecke.

68
69

go of one’s ego, letting go of one’s greed, making oneself empty 1n order to fill oneself,
making oneself poor 1n order to be rich’, The revolution of hope, p. 85, 86.

Man for himself, p. 108.

“The goal itself or, what is the same, the premises on which “intelligent” thinking rests are
not questioned, but are taken for granted and may or may not be rational in themselves’,
Man for himself, p. 108

toekomst. En ook in dit geval is deze onwerkehjke liefde te beschouwen als een ont-
snapping uit eenzaamheid en isolement. -

Projecterende liefde tenslotte bestaat uit het projecteren van de eigen problemen en
zwakheden in de ‘geliefde’. Ten koste van de ander ontloopt men de confrontatie met
zichzelf. Projecterende liefde komt niet alleen in het huwelijk voor, maar kan ook een
belangryke rol spelen in de relatie tussen ouders en kinderen.

70 ‘Reason involves a third dimension, that of depth, which reaches to the essence of things 85 ‘Yet, love of the helpless one, love of the poor and the stranger, are the beginning of
and processes’ . .. ‘Its function is to know, to understand, to grasp, to relate oneself to brotherly love’, The art of loving, p 40
things by comprehending them. It penetrates through the surface of things in order to 86 The art of loving, p. 41.
discover their essence, their hidden relationships and deeper meanings, their “reason”’, 87 Deze vorm van liefde 1s, naar onze opvatting, essentieel voor elke pedagogische relatie
Man for himself, p. 108. (hetgeen helaas niet wil zeggen dat ze als zodanig steeds word1 gereahseerd). In een
71 Man for himself. p 110. dergelyke relatie vindt gezag, dat de autonomie van de opvoedeling bevordert, zyn
72 “The fiction is thereby created that anyone who uses the concept is referrning to the natuurlijke plaats. Wij attenderen in dit verband op een drietal artikelen, iIn NRC
substratum of expertence underlying it. Once this happens — and this process of the Handelsblad, over gezag. Ze zyn van de hand van D. E. Zimmer en werden eerder
alienation of concepts is the rule rather than the exception — the idea expressing an gepubliceerd in Die Zeit. Ze werden voor NRC Handelsblad vertaald door R. Kurpers-
experience has been transformed 1nto an ideology that usurps the place of the underlying hoek en verschenen op 7, 14 en 21 januari 1982. Hierin wordt, op grond van onder-
reality within the living human being”, You shall be as Gods, p. 18. zoeksresultaten, o.a. gewezen op de dubieuze resultaten van de zogenaamde ‘anti-auto-
73 Man for himself, p. 109 ritaire opvoeding’.
74 The revolution of hope, p. 81. 88 ‘Sexual desire aims at fusion — and is by no means only a physical appetite, the relief of a
75 Man for humself, p. 111, 112. painful tension’, The art of loving, p. 45. ‘Man, for Freud, as for most other thinkers of his
76 “This, then, 1s the conclusion at which we arnive. the state of sleep has an ambiguous time. was a social animal only by the necessity for the mutual satisfaction of his needs, not
functton 1In it the lack of contact with culture makes for the appearance both of our by any primary need to be related to one another’, Erich Fromm, Sigmund Freud’s
worst and of our best; therefore, if we dream, we may be less intelligent, less wise, and less mission, An analysis of his personality and influence, Gloucester Mass. 1978, p. 98.
decent, but we may also be better and wiser than in our waking life’, Erich Fromm, The 89 Fromm wijst erop dat de polariteit van het mannelyke en vrouwelijke ook binnen elk
forgotten language, New York 1980, p. 36. In dit boek besteedt Fromm aandacht aan de individu aanwezig is. ‘The masculine character can be defined as having the qualities of
betekenis van dromen, mythen en sprookjes. Hij uit kritiek op de droomtheorie van zowel penetration, guidance, activity, discipline and adventurousness; the feminine character
Freud als Jung en formuleert zijn standpunt als volgt: ‘My assumption is that dreams can by the qualities of productive receptiveness, protection, realism, endurance, motherli-
be the expression both of the lowest and most irrational and of the highest and most ness (It must always be kept in mind that in each individual both characteristics are
valuable functions of our minds’, The forgotten language, p. 47. blended, but with the preponderance of those appertaining to “his” or “her” sex)’, The art
77 Erich Fromm, The art of loving, New York 1974, p. 17. of loving, p. 30, 31.
78 ‘In the most general way, the active character of love can be described by stating that love 90 The art of loving, p. 48.
is primarily giving, not receiving’, The art of loving, p. 18. 91 The art of loving, p. 48.
79 The art of loving, p. 20. 92 “The selfish person is interested only in himself, wants everything for himself, feels no
80 The art of loving, p. 22. pleasure in giving, but only in taking’, The art of loving, p. 50.
81 ‘Today responsibility is often meant to denote duty, something 1mposed upon one from 93 The art of loving, p. 51.
the outside’, The art of loving, p. 23. 94 The art of loving, p. 61.
82 The art of loving, p. 24. 95 Deze beginselen zijn: principium identitatis (identiteit).
83 The art of loving, p. 26. principium contradictions (het vermijden van tegenspraak).
84 Fromm wijst ook op het verschijnsel pseudo-liefde. Hij noemt in dit verband o.a.: de principium exclusi tertii (de uitgesloten derde).
neurotische, verafgodende, sentimentele en projecterende hefde. Staal wijst erop dat het principe van niet-tegenspraak ook in het Indische denken 1s
Kern van de neurotische liefde is de geﬁxeerdheid aan een ouderﬁguur. Eris sprake geformuleerd, F. Staal, Het wetenschappelijk onderzoek van de mys[lekY Utrecht-Ant-
van een infantiele verbondenheid die er toe leidt dat de volwassene blijft streven naar de werpen 1978, p. 45 e.v. De oorspronkelijke titel lmidt: Exploring mysticism. In het
bevrediging van kinderlijke behoeften. Omdat het gevoelsleven onvoldoende tot ont- Nederlands vertaald door Z. G. Swijtink.
wikkeling is gekomen, worden de sociale relaties gekenmerkt door onevenwichtigheid. 96 Zozegt Suzuki b.v.: ‘Indien wij tot op de bodem van het leven willen afdalen, dan moeten
De verafgodende lLiefde wordt aangetroffen bi) personen die hun eigen mogelijkheden wij afstand doen van onze geliefkoosde syllogismen, wij zullen een nmeuwe manier van
neet tot omwikkeling hebben kunnen brengen. ZIJ dragen a.hw. de eigen mogelijkhedcn waarnemen moeten aankweken, waardoor w1j zullen kunnen ontsnappen aan de tyran-
over aan het object van hun liefde. Ditidool wordt aanbeden als het hoogste goed. Omdat nie van de logica en de eenzijdigheid van onze dagelijkse, gestandariseerde wijze van
meestal geen 1dool in staat 1s permanent aan de hoge verwachtingen te voldoen, treedt uitdrukken’, D. T. Suzuky, Inleiding tot het Zen-Boeddhisme, Deventer 1968, p. 65, 66.
vaak teleurstelling op. Er moet dan een nieuw idool worden gezocht om de honger naar Wi citeren uit de Nederlandse vertaling. De oorspronkelijke titel luidt* An Introduction
liefde te stillen to Zen Buddhism. In het Nederlands vertaald door W. B. Moens
By de sentimentele liefde wordt de liefde slechts in de fantasie beleefd. Een relatie met 97 The art of loving, p. 63.
een concrete persoon 1n het hier en nu komt moeilijk tot stand. De amusementsindustrie 98 In het christelijk geloof is bij de liefde tot God de totale mens 1n het geding: ‘Hij zeide tot
bevredigt, volgens Fromm, volop de behoefte aan sentimentele liefde. Van sentimentele hem: Gij zult de Here, Uw God, liefhebben met geheel Uw hart en met geheel Uw ziel en
liefde is eveneens sprake, als de liefde wordt verschoven naar het verleden of naar de met geheel Uw verstand’, Mattheiis 22:34-40. Bijbel, Het Nederlands Bijbelgenootschap,
Amsterdam 1967.
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The revolution of hope, p. 89.

To have or to be?, p. 33.

"We human beings have an inherent and deeply rooted desire to be: to express our
faculties, to be active, to be related to others, to escape the prison cell of selfishness’, To
have or to be?, p. 103.

‘The position that being is a permanent, timeless, and unchangeable substance and the
opposite of becoming, as expressed by Parmenides, Plato, and the scholastic “realists”,
makes sense only on the basis of the idealistic notion that a thought (1dea) 1s the ultimate
reality’, To have or to be?, p. 34.

‘Hope is a psychic concomutant to life and growth’, The revolution of hope, p. 12.

The revolution of hope, p. 14.

We wizen er in dit verband op dat in Fromms visie het karakter van de samenleving
sterk wordt bepaald door haar economische structuur. ‘I call the blending of the indivi-
dual psychical sphere and the socioeconomic structure social character’, To have or to
be?, p. 133.

‘By “social unconscious” I refer to those areas of repression which are common to most
members of a society; these commonly repressed elements are those contents which a
given society cannot permit its members to be aware of ...", Ench Fromm, Beyond
the chains of illusion, London 1980, p. 84.

Beyond the chains of illusion, p. 106, 107

‘Marx on the other hand was the first thinker who saw that the realization of the universal
and fully awakened man can occur only together with social changes which lead to a new
and truly human economic and social organization of mankind’, Beyond the chains of
illusion, p. 107.

Beyond the chains of illusion, p. 108.

Beyond the chains of illusion, p. 109, 110.

Zie hiervoor ook noot 96 van dit hoofdstuk.

Beyond the chains of illusion, p 114.

Een 1deologie heeft 1n grote trekken dezelfde functie als rationahsering. Daarbij om-
schryft Fromm rationalisering als volgt. ‘Through rationalization one tnes to make 1t
appear as though an action 1s motivated by reasonable and moral motives, thus covering
up the fact that 1t 1s caused by motives which are in contrast to a person’s conscious
thinking’, Beyond the chains of illusion, p. 125. Het blijft mogelyk, volgens Fromm, dat
een 1deologie wordt ‘gecorrigeerd’, zelfs zodanig dat een ideologie wordt getransformeerd
in een ideaal.

Hieruit mag blijken hoe belangryk het is dat de opvoeder bereid is tot kritische bezinning
op zijn doelstellingen.

Beyond the chains of illusion, p. 118, 119.

‘Man has to be related, he has to find union with others, in order to be same’, Beyond the
chains of illusion, p. 119. Hoe sterk de behoefte aan verbondenheid met de ander is, blijkt
uit de effecten die optreden bij het negeren van gedrag. Zie hiervoor P. Watzlawick, J.
Helmick Beavin en D. D. Jackson, De pragmatische aspecten van de menselijke com-
municatie.

Beyond the chains of illusion, p. 119.

‘Man 1s not only a member of society, but he is also a member of the human race’, Beyond
the chains of 1llusion, p. 120.

Om de verdringing op te heffen, is bewustwording van de maatschappelijke omstandig-
heden noodzakelijk. Dat veronderstelt: ‘the understanding of social dynamics and the
critical appraisal of one’s own society from the standpoint of universal human values’,
Beyond the chains of illusion, p. 124.

To have or to be?, p. 133.

In Europa begint de industrialisatie op verschillende tijdstippen Terwijl Groot Brittan-
ni¢ een vroege ontwikkeling kent (tussen 1740 en 1780), zijn Duitsland, Frankrijk en
Italié nog in 1815 als agrarische landen te beschouwen. Zie hiervoor o.a.: W. O. Hen-
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derson, The industrialization of Europe, 1780-1914, London 1969. In het Nederlands
vertaald door T. Buytenhuys als De industriahisatie van Europa 1780-1914,-Baarn 1971.
The sane society, p. 104.

‘The decrease 1n number and importance of smaller firms is in direct proportion to the
increase of big economuc colosst’, The sane society, p. 104.

In dit verband moet worden gewezen op de belangrijke rol die de vakbeweging heeft
gespeeld by het tot stand brengen van sociale verbeteringen.

The sane society, p. 110.

‘By alienation 1s meant a mode of experience in which the person experiences himself as
an alien. He has become, one might say, estranged from himself. He does not experience
himself as the center of his world, as the creator of his own acts but his acts and their
consequences have become his masters, whom he obeys, or whom he may even worship’,
The sane society, p. 120. Fromm wijst erop dat het Engelse woord ‘alienation’ vroeger
werd gebruikt om psychisch gestoord gedrag aan te duiden (The sane society, p. 121).
Fromm wijst er b.v. op dat de verering van afgoden, die al in het Oude Testament wordt
verboden, als een vorm van vervreemding kan worden beschouwd. ‘Man, trying to be like
God. is an open system, approximating himself to God; man, submutting to idols, is a
closed system, becoming a thing himself. The 1dol is lifeless; God 1s living. The contra-
diction between idolatry and the recognition of God is, in the last analysis, that between
the love of death and the love of life’, You shall be as Gods, p. 37.

The sane society, p. 125.

Soms blijft het niet tot deze reacties beperkt, maar ontstaat haat ten opzichte van het werk
en alles wat daarmee te maken heeft, The sane society, p. 182.

The sane society, p. 126, zie ook p. 110 e.v.

‘Bureaucrats are specialists in the administration of things and of men. Due to the bigness
of the apparatus to be administered, and the resulting abstractificauon. the bureaucrats’
relationship to the people is one of complete alienation’, The sane society, p. 126.

The sane society, p. 164. Fromm wijst erop dat deze instelling ook bestaat t.o.v. de
sexualiteit. Ook vele nieuwe relatievormen staan in het teken van het ‘*hebben’. ‘The
advocates of such modernday forms of living together as group marriage, changing
partners, group sex, etc., try, as far as I can see, only to avoid the problem of their
difficulties in loving by curing boredom with ever new stimuli and by wanting to have
more “lovers” rather than to be able to love even one’, To have or to be?, p. 54.

The sane society, p. 131.

‘He does not participate actively, he wants to “take in” all there 1s to be had, and to have
as much as possible of pleasure, culture and what not’, The sane society, p. 136.

The sane society, p. 173.

Het leven van de martelaar wordt bepaald door het zijn, dat van de held is gericht op het
hebben. To have or to be?, p. 141.

‘We have made the machine into a god and have become godlike by serving the machine.
[t matters little the formulation we choose; what matters is that human beings, in the state
of their greatest real importance, imagine themselves in connection with science and
technique to be omnipotent’, To have or to be?, p. 151. Kousbroek wijst erop dat de
onmacht van de moderne mens om de gecomphceerde werkelijkheid te interpreteren
leidt tot opbloei van het mysticisme. dwz. terugvallen op ‘een infantiel denkpatroon’, R.
Kousbroek, Het avondrood der magiers, Amsterdam 1970, p. 23.

The sane society, p. 152.

The sane society, p. 153.

‘Another aspect of social “adjustment” is the complete lack of privacy, and the indiscri-
minate talking about one’s “problems” ’, The sane society, p. 157.

The sane society, p. 153.

‘How can people express “their” will if they do not have any will or conviction of their
own, 1f they are alienated automatons, whose tastes, opinions and preferences are mani-
pulated by the big conditioning machines?, The sane society, p. 185.
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To have or to be?, p. 147.

“The trinity of unlimited production, absolute freedom, and unrestricted happiness for-
med the nucleus of a new religion, Progress, and a new Earthly City of Progress was to
replace the City of God’, To have or to be?, p. 11, 12.

To have or to be?, p. 12-17.

“The passton for having must lead to never-ending class war. The pretence of the
communists that their system will end class struggle by abolishing classes is fiction, for
their system is based on the principle of unlimited consumption as the goal of living’, To
have or to be?, p. 16.

‘Right living is no longer only the fulfilment of an ethical or religious demand. For the
first time in history the physical survival of the human race depends on a radical change of
the human heart’, To have or to be?, p. 19.

Fromm wyst erop dat de nieuwe ideeén byj de arbeiders weinig weerklank vinden
Fromm doelt op de situatie in de Verenigde Staten aan het eind der zestiger jaren). Zie
hiervoor: De revolutie van de hoop, Utrecht 1978, p. 146. Deze Nederlandse uitgave (de
vertaling 1s van F. Kandau en J. Mordegaai) wijkt in het laatste hoofdstuk nogal af van de
oorspronkelijke versie (The revolution of hope). Dit hoofdstuk is n.l. door Fromm
gedeeltelijk herschreven, omdat hij bepaalde onderwerpen (direct betrekking hebbend op
de Amerikaanse presidentsverkiezingen van 1968) in een breder verband wilde behan-
delen.

To have or to be?, p 170.

To have or to be?, p. 170, 171.

‘It 1s my conviction that our future depends on whether, given awareness of the present
crisis, the best minds will mobilise to devote themselves to the new humanistic science of
Man’, To have or to be?, p. 172.

To have or to be?, p. 173.

Fromm constateert dat er in de huidige samenleving tal van tekenen zyn die wijzen op
een mentaliteitsverandering; miet alleen by radicale jongeren. maar ook bij de midden-
groepen. Hij spreekt van een groeiend onbehagen over de prestatiemaatschappij, het
sleurbestaan en de afhankelijkheid. De revolutie van de hoop, p. 146, 147.

‘A powerful public sentiment could move that the spurit of these laws be applied to the
existing corporate superpowers, so that those superpowers would be broken up into
smaller units’, To have or to be?, p. 177.

In dit verband wijzen we op de volgende formulering van Kousbroek over reclame: ‘Een
wnstelling die als geen andere ter wereld gebruik maakt van het feit dat het consumen-
tenpubliek niet georganiseerd is en daardoor overgeleverd aan bewuste misleiding ...",
R. Kousbroek, De waanzin aan de macht, Amsterdam 1979, p. 167.

Naar onze opvatting mag bij een kritische beschouwing van het fenomeen reclame, de
politieke propaganda niet buiten schot blijven. Hoogendijk, die de partijpropaganda in
Nederland en de Verenigde Staten met elkaar heeft vergeleken, schrijft: ‘Bij een verkue-
zingscampagne van een pohtieke partij is er maar één doel: het winnen van stemmen.
Bijna iedere methode die wetteljk en moreel verantwoord 15 kan hierbij worden ge-
bruikt’, F. A. Hoogendijk, Partijpropaganda in Nederland.

Maar, kan men vragen, wat betekent ‘moreel verantwoord’ tn dit verband? Zo zegt
Hoogendijk in hetzelfde werk over de keuze van de kandidaten: ‘De keuze van de
kandidaten kan van grote invloed zijn op het verloop van de campagne. V6dr alles dient
een partij te vermijden kandidaten naar voren te schuiven waarop iets in het persoonlijke
of zakelijke vlak door andere partijen kan worden aangemerkt’, p. 219. Wat betekent b.v.
de eis dat er in het persoonlijke vlak niets op de kandidaat aan te merken mag zijn, voor
hen die geen blanco strafregister hebben, homofiel zijn of ongehuwd samenwonen? Zijn
zij niet interessant voor de propagandaleiding? De laatste vraag is retorisch, omdat
propaganda gericht op het ‘verkopen’ van de kandidaat, zich noodzakelijk moet laten
lerden door de norm van het burgermansfatsoen.

Hoewel men terughoudend moet zijn met het vormen van commissies, lijkt het ons de
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moeite van het overwegen waard een ‘tuchticommisste voor de politieke propaganda’ in
het leven te roepen. Een dergelijke commissie zou moeten waken tegen elke vorm van
mislerdende propaganda. Bovendien zou zij politici moeten beschermen tegen insinua-
ties en stemmingmakerij van de boulevardpers.

To have or to be?, p. 177

De revolutie van de hoop, p 114.

To have or to be?, p. 180.

To have or to be?, p. 183.

‘But a guaranteed income would require no “proof’ of need for any person to get a simple
room and a minimum of food. Thus no bureaucracy would be needed to administer a
welfare programme with its inherent waste and its violations of human dignity’, To have
or to be?, p. 186.

Zie hiervoor To have or to be?, p. 186-192.

Hieruit blijkt het verweven zijn van sociale en individuele ethiek. ‘Aber diese traditio-
nelle Tellung der Ethik (in individuele en sociale ethiek, E.C.8.) kann unmoglich auf-
rechterhalten werden. A/le Ethik ist schliesshch und endlich “Sozial”-ethik’, H. D
Wendland, Emnfuhrung in die Sozialethik, Berlin-New York 1971, p. 7.

Noten en aantekemngen by hoofdstuk 3

1

Harmsen wijst erop dat Marx (en ook Engels) er noott toe gekomen zijn hun wijsgerige
opvattingen systematisch te ontwikkelen De oorzaak hiervan formuleert hyj als volgt.
‘Niet het formuleren van beginselen stond by hen voorop maar het begrijpen van de
werkelijkheid en de loop van het gebeuren. Hun denken verdraagt zich niet met de
afgeslotenheid van het systeem hoezeer latere volgelingen hier ook naar gestreefd heb-
ben’. G. Harmsen, Marx contra de marxistische ideologen, Nymegen 1978, p. 74, 75.
Ernch Fromm, Beyond the chains of illusion, p. 3 e.v.

Beyond the chains of illusion, p. 11.

Ter illustratie een citaat uit Die heilige Familie: ‘Die Geschichte tut nichts, sie “besitzt
keinen ungeheuren Reichtum”, sie “kampft keine Kampfe”! Es ist vielmehr der Mensch,
der wirkliche, lebendige Mensch, der das alles tut, besitzt und kampft; es ist nicht etwa
die “Geschichte”, die den Menschen zum Mittel braucht, um iare — als ob sie eine aparte
Person wire — Zwecke durchzuarbeiten, sondern sie ist nichts als die Tatigkeit des seine
Zwecke verfolgenden Menschen’, K. Marx en F. Engels, Die heilige Famulie und andere
philosophische Fruhschriften, Stuttgart 1953, p. 211. In Zur Kntik der Nationalokono-
mie — Okonomisch-Philosophische Manuskripte, spreekt Marx over de mens wn de
volgende bewoordingen: *Wenn der wirkliche, leibliche, auf der festen wohlgerundeten
Erde stehende, alle Naturkrifte aus- und einatmende Mensch .. .’, Karl Marx, Zur
Kntk der Nationaldkonomie — Okonomisch-Philosophische Manuskripte (Fruhe
Schriften 1), Stuttgart 1962, Hrsg. H. J. Lieber und P. Furth, p. 649.

Over Feuerbach schryft E. Bloch: ‘Feuerbach had called for a return from pure thought
to sensuous perception, from spirit to man, with nature as his base’, E. Bloch, On Karl
Marx, New York 1971, p. 58. De oorspronkelijke titel luidt: Uber Karl Marx. De
vertaling 1n het Engels is van J. Maxwell. Berki geeft de volgende typering: ‘In Feuer-
bach’s markante taal was het voornaamste wat erkend moest worden het feit dat de
empirische, natuurlijke “mens” van vlees en bloed zelf potenticel alle goddelijke eigen-
schappen bezat die eeuwen van onwetendheid toegeschreven hadden aan een bovenna-
tuurlyke “God™ ’, R. N. Berki, Het socialisme, Baarn 1977, p. 65. De oorspronkelijke titel
luidt: Socialism, London 1975. In het Nederlands vertaald door C. Reuver. Het verschil
met Hegel typeert Marx zelf als volgt: ‘Meine dialektische Methode ist der Grundlage
nach von der Hegelschen nicht nur verschieden, sondern ihr direktes Gegenteil. Fir
Hegel 1st der Denkprozess den er sogar unter dem Namen Idee in ein selbstindiges
Subjekt verwandelt, der Demiurg des Wirklichen, das nur seine dussere Erscheinung
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bildet. Ber mir ist umgekehrt das Ideelle nichts anderes als das im Menschenkopf umge-
setzte und ubersetzte Matenelle’, Karl Marx, Das Kapital 1 (Okonomuische Schriften,
erster Band), Stuttgart 1962, Hrsg. H. J. Lieber und B. Kautsky, p. XXXI.

‘Marx rests his theories on the assumptions that the labor process determines the totality
of human existence and thus gives to society its basic pattern’, H. Marcuse, Reason and
Revolution, London, New York, Toronto, 1941, p. 295.

Karl Marx, Das Kapital I, p. 177 (zie voor de uitgave noot 5).

Karl Marx, Dat Kaputal [, p. 177, 178.

‘Am Ende des Arbeitsprozesses kommt ein Resultat heraus, das beim Beginn desselben
schon 1n der Vorstellung des Arbeiters, also schon ideell vorhanden war’, Karl Marx, Das
Kapital I, p. 178.

‘Der Gebrauch und die Schopfung von Arbeitsmitteln, obgleich im Keim schon gewissen
Tierarten eigen, charakterisieren den spezifisch menschlichen Arbeitsprozess und Franklin
definiert daher den Menschen als “'a toolmaking animal”, ein Werkzeug fabrizierendes
Tier’, Karl Marx, Das Kapital I, p. 180, 181.

Karl Marx, Das Kapital L, p 181.

Marx contra de marxistische ideologen, p. 77.

Dat 1s ook het geval wanneer men niet in directe verbondenheid met anderen werkzaam
1. Marx gebruikt het voorbeeld van de wetenschapper: ‘Allein auch wenn ich wissen-
schaftlich etc. titig bin, eine Tangkeit, die ich selten in unmittelbarer Gemeinschaft mit
anderen ausfuhren kann, so bin ich gesellschafilich, weil als Mensch titig. Nicht nur das
Material meiner Tatigkeit st mir — wie selbst die Sprache, in der der Denker tatig ist — als
gesellschaftliches Produkt gegeben, mein eigenes Dasein ist gesellschaftliche Tatigkeit;
darum das, was 1ch aus mir mache, ich aus mir fiir die Gesellschaft mache und mit dem
Bewusstsein meiner als eines gesellschaftlichen Wesens’, Zur Knitik der Nationaldkono-
mie — Okonomisch-Philosophische Manuskripte, p. 596, 597 (zte voor de uitgave noot 4).
Karl Marx, Das Kapital 1, p. 183.

Zo zegt Marx in zijn zesde stelling over Feuerbach: ‘Feuerbach herleidt het religieuze
wezen tot het menselijke wezen. Maar het menselyjke wezen 1s geen aan het afzonderlijke
individu eigen abstractum. In zijn werkelijkheid is het het geheel van de maatschappe-
Iyke verhoudingen’. We ontlenen dit vertaalde citaat aan W. Banning, Karl Marx,
Utrecht-Antwerpen 1977, p. 192.

Karl Marx, Zur Kritik der Nationalokonomie — Okonomisch-Philosophische Manus-
kripte, p. 593.

Karl Marx, Zur Kritik der Nauonalokonomie — Okonomisch-Philosophlsche Manus-
knipte, p. 566. ‘Wanneer Marx steeds maar weer spreekt van de “maatschappelijke mens”
of van de mens als “soort-wezen” (Gattungswesen), dan wordt daar ongetwijfeld mee
bedoeld, dat de mens niet te begrijpen 1s zonder het geheel van zijn relaties tot de andere
mensen, doch ook dat de mens niet alleen aan zichzelf te denken heefl, maar tegelyk aan
alle anderen’, B. Delfgaauw, De jonge Marx, Baarn 1962, p. 79, 80.

‘Das prakusche Erzeugen emner gegenstindlichen Welt, die Bearbeitung der unorgani-
schen Natur ist die Bew#hrung des Menschen als eines bewussten Gattungswesens, d h.
eines Wesens, das sich zu der Gattung als seinem eigenen Wesen oder zu sich als
Gattungswesen verhalt’, Zur Kntik der Nationalokonomie — Okonomisch-Philosophi-
sche Manuskripte, p. £67.

‘Marx definieerde de “mens” als een potentieel “soort-wezen”, dat — hierin onder-
scheiden van de dieren — de “soort”, het gehele menselyk ras, als kernpunt van zijn
zelfbewustzyjn had’, R. N. Berki, Het Socialisme, p. 66.

‘Es ist vor allem zu vermeiden, die “Gesellschaft” wieder als Abstraktion dem Indivi-
duum gegeniiber zu fixieren’, Karl Marx, Zur Kritik der Nationalokonomie — Okono-
musch-Philosophische Manuskripte, p. 597.

‘Du point de vue de la conception marxienne de I'individu, les considérations relatives a
“Pétre générique” jettent davantage de lumiére sur ’évolution du concept d’individu
soctal dans I'anthropologie marxienne. Le point de départ est 'individu, mais cet indivi-
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du est comprs dés le début dans son union avec les autres individus, donc socialement’,
A. Schaff, Le marxisme et I'individu, Paris 1968, p. 96.

Karl Marx, Grundnsse der Kritik der politischen Okonomie, Berlin 1974, p 6.

K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie (Werke, band 3), Berlin 1962, p. 28.

K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologte, p. 26.

H. J. Storig, Geschiedenis van de filosofie 2, Utrecht-Antwerpen 1972, p. 122. Oor-
spronkelijke titel: Kleine Weltgeschichte der Philosophie. In het Nederlands vertaald
door P. Brommer en J. K. van den Brink. Habermas wyst expliciet op de kennis als
bestanddeel van de produktiekrachten. J. Habermas, Zur Rekonstruktion des Histori-
schen Matenalismus, Frankfurt am Main 1976, p. 153.

R. C. Kwant, De wisbegeerte van Karl Marx, Utrecht-Antwerpen 1962, p. 29.

Over dialectiek zegt Heiss het volgende: “Tegenspraak, oplossing van de tegenspraak.
nieuwe eenheid die zelf zich tot tegenspraak ontwikkelt, dit 1s het grondritme der dia-
lectick dat men in de formule “these, antithese en synthese” heeft samengevat’, R. Heiss,
Hegel, Kierkegaard, Marx, Utrecht-Antwerpen 1976. p. 367 Oorspronkelyjke titel: Die
grossen Dialektiker des 19. Jahrhunderts, Hegel, Kierkegaard, Marx. Keulen-Berlijn
1966. In het Nederlands vertaald door M. Kok. Heiss wijst erop dat ‘elk van de dialect-
sche denkers ziyn eigen weg gaat’, p 369. Dat heeft tot gevolg dat elk dialectisch systeem
in tegenspraak is met het andere, zodat ‘het dialectische denken eindigt met datgene
waarmee het begint: met de tegenspraak’, p. 369.

Over het verschil van de dialectick van Marx met die van Hegel schrijft Banning. ‘De
radicale wending die Marx ook hier voltrekt, is die van “1dealisme” in wijsgerige zin naar
“realisme” of, zoals we het hem zelf hebben horen noemen, naar “nieuw materialisme”,
met andere woorden dat hij over dialectiek niet meer spreekt als formeel-logische be-
grippen, maar als reéle tegenstellingen in de economische krachtenverhoudingen, in de
klassentegenstellingen’, W. Banning, Karl Marx, p. 71.

J. Habermas, Marxisme en filosofie, Meppel/ Amsterdam 1981, p. 191, 192. Het gaat hier
om een vertaling die betrekking heeft op gedeelten uit de volgende werken:
1. Theorie und Praxis, Frankfurt am Main 1963.
2. Zur Rekonstruktion des Historischen Materialismus, Frankfurt am Main 1976 In het
Nederlands vertaald door W. Dercksen, R. Gértzen en J. Tielens.
R. C. Kwant, De wijsbegeerte van Karl Marx, p. 31.
K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 26.
‘Mit der Veranderung der okonomischen Grundlager wilzt sich der ganze ungeheure
Uberbau langsamer oder rascher um’, Karl Marx, Zur Krittk der politischen Okonomie
(Okonomische Schriften 3), p. 839.
Zur Kritik der politischen Okonomue, p. 839.
‘Die Menschen machen ihre eigene Geschichte, aber sie machen sie nicht aus freien
Stiicken, nicht unter selbstgewahlten, sondern unter unmuttelbar vorgefundenen, gege-
benen und uberlieferten Umstinden’, Karl Marx, Der achtzehnte Brumaire des Louis
Bonaparte (Politische Schnften 1), Stuttgart 1960, Hrsg. H. J. Lieber, p. 271.
G. Harmsen, Marx contra de marxistische ideologen, p. 80.
K. Marx en F. Engels, Het Communistisch Manifest, p. 60. Oorspronkelijke titel’ Man-
fest der Kommunistischen Partei. Wij verwijzen naar de uitgave van uitgeverij Pegasus te
Amsterdam.
J. de Graaf, Moraal, marxisme en ethiek in de Sovjetunie, Hilversum/Antwerpen 1966,
p- 12.
‘Die Knitik der Religion endet mit der Lehre, dass der Mensch das hochste Wesen fur den
Menschen se1, also mit dem kategorischen Imperatv, alle Verhdltnisse umzuwerfen, in
denen der Mensch ein eriedrigtes, ein geknechtetes, ein verlassenes, ein verachtliches
Wesen ist . . . >, K. Marx, Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. In K. Marx en F.
Engels, Die heilige Familie und andere philosophische Frithschriften, p. 20 (zie voor de
uitgave noot 4).
K. Marx, Zur Judenfrage. In K. Marx en F. Engels, Die Heilige Familie und andere
philosophische Frithschriften, p. 57
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K. Marx en F. Engels, Het Communistisch Manifest, p. 66.

Marx spreekt in dit verband over het rijk van de vrijheid. ‘Jenseits desselben beginnt die
menschliche Kraftentwicklung, die sich als Selbstzweck gilt, das wahre Reich der Frei-
heit, das aber nur auf jenem Reich der Notwendigket als seiner Basis aufblihen kann.
Die Verkurzung des Arbeitstags 1st die Grundbedingung’, Karl Marx, Das kapital 3, p.
671, 672 (zie voor de uitgave noot 5).

Op de humanistsche lijn in het werk van Marx wordt 0.a. gewezen door De Vos. ‘Het
gaat er Marx om, dit proletariaat zijn menselijkheid te hergeven. Dit is het diepste motief
van Marx’ arbeid; het is van humanistische aard’, H. de Vos, De mensbeschouwing van
het marxisme. In Hedendaagse waardering van Karl Marx (een bundel opstellen by-
eengebracht door W. Banning), Amsterdam 1950, p. 170.

Karl Marx, Inauguraladresse und Statuten der Internationalen Arbeiterassoziation (Po-
liusche Schriften 2), p. 878 (zie voor de uitgave noot 32).

En bij Camus lezen we: ‘Terecht heeft men gewezen op de zedelijke eis, die aan de
marxistische droom ten grondslag ligt . . .” Voordat we ingaan op Marx’ dwalingen, moet
nadrukkelijk op zijn wezenlhjke grootheid gewezen worden. Zyn uitgangspunt is geweest
de arbeid en het verval en de ontmenselijking ervan tegenover zijn diepe, innerlyke
waardigheid. Hij heeft zich verzet tegen de ontaarding van de arbeid tot een koopwaar,
van de mens tot een voorwerp’, A. Camus, De mens in opstand, Amsterdam 1967, p. 169.
Oorspronkelijke titel: L’homme révolté. In het Nederlands vertaald door J. A. Meyers.
K Marx,F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 7. Lefebvre spreekt over transcenderen.
‘Transcenderen is gaan in de richting van het worden, naar de totale mens. Het 1s
deelnemen op steeds meer fronten aan dit worden en aan de mogelijkheden ervan.
Transcenderen houdt dus een imperatief in; het houdt een bevel in tot actie, het vergaren
van kennis en voortgaande verwerkelijking’, H. Lefebvre, Het Marxisme, Amsterdam
1969. p. 54. Oorspronkelijke titel: Le marxisme. In het Nederlands vertaald door A. van
Veenen. In de stellingen over Feuerbach (stelling 3) zegt Marx dat de omstandigheden
door de mensen worden veranderd en wijst hij op de opvoeding van de opvoeders (Die
deutsche Ideologie, p. 5, 6) Duidelijk is ook Het Communistisch Manifest (p. 81), waar
gesproken wordt over de gewelddadige omverwerping (curs. E.C.S.) en een wereld die te
winnen (curs. E.C.S.) is voor de proletariérs En Mandel schrijft: ‘Niets is aan het
marxisme zo vreemd als het historisch fatalisme . . . °, E. Mandel, Anticipatie en hoop als
categorie€n van het historisch materialisme. In Marxisme van de hoop — Hoop van het
Marxisme (Samenstelling H. van den Enden), Bussum 1980, p. 55.

Zie voor het leven van Marx o.a. F. Mehring, Karl Marx. Geschiedenis van zijn leven
Geautoriseerde vertaling door J. Romein, Nijmegen 1975

W. Banning, Karl Marx, p. 66.

K. Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 31.

‘Mit der Terlung der Arbeit, in welcher alle diese Widerspruche gegeben sind und welche
ihrerseits wieder auf der naturwuchsigen Teilung der Arbeit in der Familie und der
Trennung der Gesellschaft in einzelne, einander entgegengesetzte Famulien beruht, ist zu
gleicher Zeit auch die Verteilung, und zwar die ungleiche, sowohl quantitative wie
qualitative Verteilung der Arbeit und ihrer Produkte gegeben, also das Eigentum, das in
der Familie, wo die Frau und die Kinder die Sklaven des Mannes sind, schon seinen
Keim, seine erste Forra hat’, Die deutsche Ideologie, p. 32.

K Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 32.

Marx spreekt hier over ‘vervreemding’, als een voor filosofen begrijpelijke term.

‘De vervreemde arbeid is juist het voornaamste feit; het 1s een levensvorm die het
particulier bezit als produkt oplevert’, R. C. Tucker, Karl Marx, Utrecht-Antwerpen
1966, p. 151. Oorspronkelijke titel: Philosophy and Myth in Karl Marx. In het Neder-
lands vertaald door S. C. J. Funneman-Stevens.

‘Aber es zeigt sich bei Analyse dieses Begriffes, dass, wenn das Privateigentum als Grund,
als Ursache der entdusserten Arbeit erscheint, es vielmehr eine Konsequenz derselben ist,
wie auch die Gotter urspriinglich nicht die Ursache, sondern die Wirkung der menschli-
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chen Verstandesverirrung sind. Spater schldgt dieses Verhaltnis in Wechselwirkung um’,
Karl Marx, Zur Kntik der Nationalokonomie — Okonomisch-Philosophische Manus-
kripte, p. 572. ‘Das Privateigentum hat uns so dumm und einsetig gemacht, dass emn
Gegenstand erst der unsrige 1st, wenn wir thn haben . . ., idem, p. 599.

K. Marx, Zur Judenfrage, p. 63 (zie voor de uitgave noot 37). ‘Het wezen van het geld
bestaat in eerste instantie niet daarin, dat in het geld de eigendom vervreemd (entdussert)
wordt, maar het wezen is daarin gelegen, dat de bermiddelende activiteit of beweging, de
menselijke. maatschappelijke daad, waardoor de produkten van de mens elkaar weder-
kerig aanvullen, vervreemd (entfremdet) wordt en de eigenschap wordt van een materieel
ding buiten de mens, nl. van het geld’, A. Th. van Leeuwen, Kritiek van hemel en aarde,
deel 2: Kritiek van de aarde, Deventer 1972, p. 233.

E. Kamenka, Marxism and Ethics, London 1979, p. 19.

Wij volgen hierbij in grote lijnen de beschrijving die Kamenka geeft in het in de vorige
noot vermelde werk. .

Karl Marx, Zur Kntik der Nationalokonomie — Okonomisch-Philosophische Manus-
kripte, p. 561, 562.

Karl Marx, Zur Kritik der Nationalokonomie — Okonomusch-Philosophische Manus-
kripte, p. 564.

‘Wenn der Mensch sich selbst gegeniibersteht, so steht thm der andere Mensch gegenii-
ber’, p. 569. Karl Marx, Zur Knitik der Nationalskonomie — Okonomisch-Philosophi-
sche Manuskripte, p. 569.

Karl Marx, Zur Kritik der Nationalskonomie — Okonomisch-Philosophische Manus-
kripte, p. 566.

K. Marx en F. Engels, Die deutsche Ideologie, p. 33.

Deze opvatting van Marx wekt sterk de indruk dat het een gedetermtneerd gebeuren
betreft. Toch ligt er een mogelijkheid om te kiezen, samenhangend met het inzicht dat
een bepaalde maatschappelijke realiteit met geaccepteerd mag worden. Zie hiervoor B.
Delfgaauw, De jonge Marx, p. 91, 92.

B. Delfgaauw, De jonge Marx, p. 81.

K. Marx, Zur Kritik der Nationalokonomie — Okonomisch-Philosophische Manuskrip-
te, p. 593, 594,

K. Marx, Zur Kritik der Nationalékonomie — Okonomisch-Philosophische Manuskrip-
te, p. 591.

‘Im rohen Kommunismus bleibt die Entfremdung des Arbeiters von seiner Arbeit
bestehen und der Mensch bleibt ein entmenschlichtes Wesen ohne bewusste Anteilnah-
me an der gesellschaftlichen Zielsetzung', S. Franck, Das Marxsche Werk. Inleiding bij:
Karl Marx, Das Kapital, Kurzausgabe van O. Ruhle, Oberaula 1970, p. 45.

Zie noot 39.

Zie noot 36.

J. de Graaf, Moraal, marxisme en ethiek in de Sovjetunte, p. 20. Terecht wordt hier
gesproken over het doen van de eerste stap naar het marxisme als systeem, want een
‘compleet systeem’ vinden we nog niet bij Engels (zie ook noot 1) ‘Nog ten tijde van Marx
en Engels verstrakte het marxisme tot een wereldbeschouwing. Met de ‘Anti-Diihring’
droeg Engels hier paradoxalerwijs zelf een steentje toe biy’, G. Harmsen, Marx contra de
marxistische ideologen, p. 103.

J. de Graaf, Moraal, marxisme en ethiek in de Sovjetunie, p. 20.

I. M. Bochenski, Der Sowjetrussische dialektische Materialismus, Bern 1950, p. 25.

F. Engels, Herrn Eugen Duhrings Umwalzung der Wissenschaft (in K. Marx, F. Engels,
Werke 20), Berlin 1962, p. 86 e.v. Marx laat in een kritische beschouwing over de utilarist
J. Bentham een wat ander geluid horen: ‘Wenn man z.B. wissen will, was ist einem Hunde
nitzlich?, so muss man die Hundenatur ergriinden. Diese Natur selbst ist nicht aus dem
‘Nitzlichkeitsprinzip’ zu konstruieren. Auf den Menschen angewandt, wenn man alle
mensliche Tat, Bewegung, Verhiltnisse, usw. nach dem Nittzlichkeitsprinzip beurteilen
will, handelt es sich erst um die mensiiche Natur im allgemeinen (curs. E.C.S.) und dann
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um die in jeder Epoche historisch modifizierte Menschennatur’, K. Marx, Das Kaputal 1.
. 729

gie hiervoor F. Engels, Herrn Eugen Dithrings Umwalzung der Wissenschaft.
Lenin (1870-1924) kwam op het congres van de Russische Sociaal-Democratische Ar-
beidersparty in conflict met Martov (het conflict betrof de eisen die gesteld moesten
worden aan het lidmaatschap van de partij). Lenin had de meerderheid achter zch,
vandaar de term bolsjevisme.
I M. Bochenski, Der Sowjetrussische dialektische Materialismus, p. 28-36.
Bochenski citeert uit de Duitse vertaling van: N. Berdjajev, Les sources et le sens du
communisme russe, 1938. De vertaling is van A. Nerville.
Over de populisten zegt Bochenski: ‘Diese revolutionaren Extremusten haben vielfach
eine aszetische und zugleich machiavellistische Moral entwickelt, die Lenin tibernehmen
wird’, . M. Bochenski, Der sowjetrussische dialektische Materialismus, p. 34.
“The creators of “dialectical materialism” were Engels, Plekhanov, Lenin, Deborin, Stalin
and the ideological commissions of the C.P.8.U., whose attitudes, concerns and ability
were often very far removed from those of Marx himself, and, in various respects. from
each other’s’, E. Kamenka, Marxism and ethics, p. 53.
Grundlagen der marxistischen Philosophie, Berlin 1959, p. 125. Dit boek, in 1958 1n de
Sovjetunie verschenen en o.a. bedoeld als leerboek voor studenten, is het werk van een
groep auteurs (onder redactic van F. W. Konstantinow)

Bij citaten wit dit werk zullen we de auteur(s) vermelden. In dit geval was het W.
Kusnezow.
In ‘Grundlagen der marxistischen Philosophie’ wordt de geschiedenis van de filosofie
gezien als de geschiedenis van de strijd tussen ideahsme en materialisme. Deze stromun-
gen omschrijft men als volgt: ‘Die Philosophen, die die Materie als das Ursprungliche
betrachten. werden Materiahsten genannt (nach dem lateinischen Wort matenialis-stof-
flich); sie sind der Ansicht, dass die uns umgebende Welt von niemandem geschaffen
wurde, dass die Natur ewig existiere. Die Materialisten gehen bet der Erkldrung der Welt
von der Welt selbst aus, ohne zu irgendwelchen ubernaturlichen Kraften, die sich ange-
blich ausserhalb der Welt befinden, thre Zuflucht zu nehmen. Im Gegensatz dazu
betrachten die Idealisten (von dem griechuschen Wort idea — Gedanke) das Denken
oder den “Geist” als den Urgrund von allem. Sie behaupten, dass der Geist vor der Natur
und unabhangig von ihr existiert habe. Ahnlich wie die Religion nimmt der Idealismus
auf diese oder jene Weise eme Weltschdpfung an, leugnet die Ewigkert der Materie und
behauptet, die Natur habe emen Anfang in der Zeit’, p. 13. Van het dialectisch matena-
lisme wordt gezegd: ‘Der dialektische Materiahsmus 1st die einzig wissenschaftliche
Philosophiue, sie stiitzt sich auf das feste Fundament der gesamten modernen Wissen-
schaft’, p. 24. Haar kracht berust op de dialectische methode, die als volgt wordt weer-
gegeven: ‘Sie betrachtet die Dinge, die Erscheinungen und ihre gedanklichen Abbilder,
die Begriffe, in ihrem wechselseitigen Zusammenhang, in ihrer Bewegung: ihr Entstehen.
thre widerspruchliche Entwicklung und ihr Vergehen’, p. 23 Het dialectisch materialis-
me moet duidelijk worden onderscheiden van oudere materialistische wisies: "Ein Ver-
fahren, das die Ideologen der Bourgeoisie mit Vorliebe anwenden, um den marxistischen
Materialismus zu widerlegen, 1st, thn mit dem Vulgdrmateriaismus der Mitte des 19.
Jahrhunderts oder mit dem mechanischen Materialismus des 17 und 18. Jahrhunderts zu
dentifizieren. Indessen 1st die marxistische Philosophie der moderne Matenialismus, der
sich von allen Formen des vormarxschen Materialismus, auch vom mechanischen Ma-
terialismus, ganzlich unterscheidet’, p. 23. Het ‘oude materialisme’ schoot te kort van-
wege haar metafysische denkwijze: ‘Als metaphysische Methode wird emn Untersu-
chungsverfahren bezeichnet, ber dem die Dinge und Erscheinungen ausserhalb ihres
wechselseitigen organischen Zusammenhanges, als ihrem Wesen nach unverénderlich
und fre1 von inneren Widerspruchen betrachtet werden’, p. 23 De auteur van de aange-
haalde teksten 1s G J. Glesermann.

77 Grundlagen der marxistischen Philosophie. p. 115 Auteur: M. M. Rosental.
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De kentheorie wordt door Lenin behandeld in Materialismus und Empirokntizismus,
Het kennen ziet hyj als weerspiegeling van een objectief bestaande werkelijkheid.

De Graaf, Moraal, marxisme en ethiek (n de Sovjetunie, p. 28

Lenin benadrukt sterk de leidende rol van de communistische party) bij de opbouw van
het socialisme.

Grundlagen der marxistischen Philosophie, p. 625. Auteur: A. F. Schischkin. Bij Kautsky
lezen we: ‘Seitdem es eine Klassengesellschaft gibt. schutzt aber die herrschende Sitt-
lichkent, sobald sich ewn scharfer Klassengegensatz gebildet hat, stets Unfretheir, Un-
glexchhen, Ausbeutung. Und so ist denn auch das sittliche Ideal aufstrebender Klassen in
huistorischer Zeit stets anscheinend dasselbe gewesen, stets jenes, das die franzosische
Revolution zusammenfasste in den Worten: Freiheit, Gleichheit, Bruderlichkeit’, K.
Kautsky, Ethik und materialisusche Geschichtsauffassung, Stuttgart 1906, p. 136. Karl
Kautsky (1854-1938) werkte nauw samen met Engels. Hij speelde een leidende rol in de
Duitse socialistische beweging Door de Russische communisten werd hij als afvalhge
beschouwd.

Grundlagen der marxistischen Philosophie, p. 620. Auteur; A. F. Schischkin.
Lathouwers wyst 0.a. op de roman van Jewdokimow: De herinnering kent haar eigen
wetten. Hierin wordt getoond dat schuld niet alleen begrepen kan worden uit het te-
kortschieten ten opzichte van de samenleving. Schuld heeft primair een ‘antropolo-
gisch-metafysische dimensie’, M. A. Lathouwers, De Sovjet-literatuur, Utrecht-Antwer-
pen 1968, p. 201-210.

Erich Fromm, Marx’s concept of man, New York, p. 66.

De opvatting dat het werk van "de jonge Marx’ los staat van het ‘echte’ marxisme wordt
o.a. aangetroffen by De Kadt: ‘Marx vond die ingewikkelde redeneringen over ‘ver-
vreemding’ en over het ware ‘humanisme’, jongensgedoe, getuigend van een onrijpheid
en een ideologische instelling, die hi) te boven was gekomen, maar waarvoor hyj zich, toen
hij tot een werkelijk inzicht was gekomen, een beetje schaamde’, J de Kadt, Inleiding tot
het denken van Marx, Assen/Amsterdam/Rotterdam 1965, p 81. Fromms mening 1s
duidelijk een andere: ‘But in spite of certain changes in concepts, in mood, in language,
the core of the philosophy developed by the young Marx was never changed, and 1t is
impossible to understand his concept of socialism, and his criticism of capitalism as
developed in his later years, except on the basis of the concept of man which he developed
in his early writings’, Marx’s concept of man, p. 79 (opm. de opvatting van De Kadt
wordt gedeeld door Lows Althusser),

Marx’s concept of man, p. 70.

Marx’s concept of man, p. 61.

Marx’s concept of man, p. 61.

‘I have refrained from presenting my disagreements with Marx’s thinking, because there
are few as far as his humanist existentialism is concerned’, Marx’s concept of man, p. VIII.
Erich Fromm, The sane society, p. 264.

The sane society, p. 264.

‘Lenin did not see what Rosa Luxemburg and many others saw, that the centralized,
bureaucratic system in which an élite ruled for the workers had to end up in a system in
which 1t would rule over the workers and extinguish whatever was left of socialism in
Russia’, Erich Fromm, May man prevail?, New York 1961, p. 40, 41

The sane society, p. 265.

‘Many Marxist socialists in the smaller socialist countries especially, but also those 1n the
West, have become aware of the fact that Marxist theory 1s in need of a psychological
theory of man; they have also become aware of the fact that socialism must satisfy man’s
need for a system of orientation and devotion; that it must deal with the question of who
man is, and what the meaning and aim of his life 1s. It must be the foundation for ethical
norms and spiritual development beyond the empty phrases stating that “good is that
which serves the revolution” (the workers’ state, historical evolution, etc.Y, Erich Fromm,
The application of humamst psychoanalysis to Marx’s theory. In Ench Fromm (ed.)
Socialist humanism, New York 1966, p- 230.
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‘Marxists continued in the tradition of ignoring psychology .. .’, The application of
humanist psychoanalysis to Marx’s theory, p. 230.

Over de psychoanalyse zegt Fromm: ‘It was applied to a small sector of reality, man’s
libidinal strivings and their repression, but little or not at all to the wider reality of human
existence and to social and political phenomena’, Erich Fromm, Sigmund Freud’s mus-
sion, Gloucester, Mass. 1978, p. 109. Fromm vergelykt vervolgens het orthodoxe freu-
diaanse en marxistische denken: ‘(There is, incidentally, a strange-though negative-con-
nection between orthodox Freudian and orthodox Marxist theory: Freudians saw the
individual unconscious, and were blind to the social unconscious; orthodox Marxists, on
the contrary, were keenly aware of the unconscious factors in social behavior. but
remarkably blind in their appreciation of individual motivation’, p. 110.

Socialist humanism, p. 231

Socialist humanism, p. 231, 232.

Socialist humanism, p. 234.

‘In speaking of the socio-economic structure of society as moulding one’s character, we
speak only of one pole in the interconnection between social organization and man. The
other pole to be considered is man’s nature, moulding in turn the social conditions in
which he lives’, Erich Fromm, Beyond the chains of illusion, p. 77. ‘Social change and
revolution are caused not only by new productive forces which conflict with older forms
of social organization, but also by the conflict between inhuman social conditions and
unalterable human needs’, Socialist humanism, p. 234

Beyond the chains of illusion, p. 77, 88.

The sane society, p. 266.

“They (Marx en Engels, E.C.S.) could not free themselves from the traditional Yiew of the
importance of the state and political power, from the idea of the primary significance of
mere pohtical change, an 1dea which had been the guiding principle of the great midd-
le-class revolutions of the seventeenth and eighteenth centuries’, The sane society, p. 259.
The sane society, p. 239.

The sane society, p. 240.

The sane society, p. 279.

Centralisme en bureaucratie vormen een bedreiging voor deze doelstelling. Treffend is in
dit verband een citaat van Proudhon dat we aantreffen bij Guérin (een profetisch visioen
waarin de voornaamste gesel van de 20e eeuw wordt aangekondigd, zegt Guérin), ‘De
ambtenarij leidt tot Staatscommunisme, tot het opslokken van elk lokaal en individueel
leven door de administratieve machine, tot vermeuging van elke vrije gedachte. ledereen
tracht beschutting te zoeken onder de vleugels van het gezag, tracht ten koste van de
gemeenschap te leven. Het 15 de hoogste tijd om daar een einde aan te maken. De
centralisatie wordt steeds sterker, het is zo ver gekomen dat maatschappy) en regering niet
langer samen kunnen leven. Er is niets, absoluut niets in de Staat, vanaf de allerhoogste
hiérarchie tot helemaal onderaan dat niet verkeerd is en hervormd moet worden, het
parasitisme moet onderdrukt worden, elk middel van tirannie moet vernietigd worden.
En u spreekt ons over het in stand houden van de Staat, van de bemoeienissen van de
Staat opvoeren, het versterken van de Staat. Ga toch weg. u bent geen revolutionair!’, D
Guérin, Het anarchisme, Utrecht/ Antwerpen 1970, p 17. Qorspronkelyke titel* L’anar-
chisme. In het Nederlands vertaald door L. Klatser.

Belangwekkend is ook de typering die Constandse geeft van het staatssocialisme: “Aan
de andere kant heeft het staatssocialisme, dat onder de naam van communisme weliswaar
de particuliere eigendom van de produktiemiddelen grotendeels heeft opgeheven, .vele
vragen opgeworpen. Het gevoel van bedreigd-zijn moge sommige uitwassen van dicta-
toriale aard verklaren, de dwingende macht van de burcaucratie en de technocratie, hun
angst voor een grotere vrijheid van meningsurting hebben duidelijk gemaakt, dat ook 1n
zulk een systeem de volkssoevereiniteit niet tot uitdrukking komt. Bovendien ble!(.en er
herhaaldelijk — het ergst onder Stalin — vormen van tirannic mogelijk, terwijl het
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systeem die juist had willen uitsluiten’, A. Constandse, Anarchisme: inspiratie tot vrij-
heid. Essays, Amsterdam 1979, p. 16. -

In het communitair socialisme, zoals Fromm dat voorstaat, 1s onmiskenbaar iets van de
inspiratie van het anarchisme aanwezig. Guérin (zie boven) ziet het arbeiderszelfbestuur
in Joegoslavié als ‘de meest oorspronkelijke schepping’ van het anarchisme. Fromm ziet
duidelijk mogelijkheden in dit Joegoslavische systeem (zie ook noot 113). Dat betekent
niet dat Fromm als anarchist kan worden beschouwd. Hij ziet wel degelyk een rol voor de
staat, zoals blijkt uit het volgende citaat uit The sane society: ‘Emphasizing the necessity
for co-management rather than centering plans for communitarian transformation on the
change of property rights does not mean that a certain degree of direct state intervention
and socialization are not necessary’, The sane society, p. 331.

The sane society, p. 323

‘Well-informed small groups discuss matters of their own work situation and of the whole
enterprise; their decisions would be channelled to the management and form the basis for
a real co-management’, The sane society, p. 323. Fromm is van mening dat ook de
consumenten bij de planning en besluitvorming betrokken moeten worden.

Het communitair socialisme kan niet verwezenlijkt worden als de veranderingen beperkt
blijven tot de sfeer van de arbeid. Politicke en culturele hervormingen zijn evenzeer
nodig.

Het verschynsel verveling wordt door Fromm behandeld in The anatomy of human
destructiveness, p. 272-282.

The sane society, p. 297.

The sane society, p. 299-321. Fromm geeft hier ook een voorbeeld van een bedryf
(Boimondau, een fabriek voor horlogekasten) dat min of meer georganiseerd is volgens
de principes van het communitair socialisme. Bij de derde druk van The sane society
merkt Fromm op dat hij met dit voorbeeld niet wil aantonen dat de moderne industriéle
samenleving op deze wijze moet worden georganiseerd. Zyn bedoeling is duidelijk te
maken dat creatief samenwerken en gedeelde verantwoordelykheid niet onveremgbaar
zyn met economische produktiviteit. [n groter verband ziet Fromm meer mogeliyykheden
voor het Joegoslavische systeem van arbeiderszelfbestuur.

Zie hiervoor de paragrafen 1.2 en 1.3.

Beyond the chains of illusion, p. 165.

Erich Fromm, Values, psychology and human existence. In A. H. Maslow (ed.) New
knowledge in human values, New York 1959, p. 151.

‘Indeed, inasmuch as he is also an animal, man needs first to satisfy his material wants;
but his hustory 1s a record of the search for and expression of his trans-survival needs, such
asin painting and sculpture, in myth and drama, in music and dance. Religion was almost
the only system which incorporated these aspects of human existence’, The revolution of
hope, p. 134.

Erich Fromm, To have or to be?, p. 138.

To have or to be?, p. 138.

The sane society. p. 29

The revolution of hope, p. 72, 73.

‘Any given social order does not create these fundamental strivings but 1t determines
which of the limited number of potential passions are to become manifest or dominant’,
The sane society, p. 14. In The revolution of hope spreekt Fromm in de volgende
bewoordingen over de autonomie van de menselijke natuur: ‘There were always men
who looked beyond the dimensions of their own society — and while they may have been
called fools or criminals in their time they are the roster of great men as far as the record
of human history 1s concerned — and visualized something which can be called univer-
sally human and which is not 1dentical with what a particular society assumes human
nature to be. There were always men who were bold and imaginative enough to see
beyond the frontiers of their own social existence’, The revolution of hope, p. 56, 57.
New knowledge in human values, p. 162.
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Erich Fromm, You shall be as gods, p. 47 e.v. (zie ook par. 1.7).
Het ‘open zijn’ 1s onlosmakelijk verbonden met een creatieve houding. “Thus ability to be
aware of a reality of a person, of a tree, of anything, and to respond to that reality, is the
essence of creatvity. I believe that 1t is one of the ethical problems of our ume to educate
men and women and ourselves to be aware and to respond’, The dogma of Christ, New
York 1963, p. 130.
The dogma of Christ, p. 118.
‘Von Volk zu Volk, von Zeitalter zu Zeitalter haben die Vorstellungen von Gut und Bose
so sehr gewechselt, dass sie einander oft geradezu widersprachen ... Wir behaupten
dagegen, alle bisherige Moraltheorie sei das Erzeugnis, in letzter Instanz, der jedesmali-
gen Skonomischen Gesellschaftslage’, F. Engels, Herrn Eugen Duhrings Umwiélzung der
Wissenschaft (K. Marx, F. Engels, Werke 20) Berlin 1962, p. 86-88.
‘The approach of normative humanism is based on the assumption that, as in any other
problem, there are right and wrong, satisfactory and unsatisfactory solutions to the
problem of human existence. Mental health 1s achieved if man develops into full maturity
according to the characteristics and laws of human nature. Mental illness consists in the
failure of such development’, The sane society, p. 14. Uit deze tekst wordt duidelijk dat by
Fromm het begrip geestelijke gezondheid een zedelijke inhoud krijgt.
The dogma of Christ, p. 119.
‘De term “marxisme” kan verschillende betekenissen hebben. Marxisme kan aanduiden:
1 de denkbeelden van Marx zelf, zoals die gereconstrueerd worden door de historicus
die ze tracht te begrijpen in verhouding tot de man en zijn tijd;
2. de denkbeelden van Marx zoals die worden geinterpreteerd door verscheidene
‘marxistische’ scholen in verhouding tot hun eigen tijd, hun eigen problemen en hun
eigen doelstellingen;
3. desociale bewegingen, de oppositiepartijen en de regeringspartijen die beweren dat zyj
handelen of regeren overeenkomstig marxistische denkbeelden . . . Elke beweging schept
haar eigen marxisme, of leest de geschriften van Marx op haar eigen manier, evenals
iedere religteuze sekte haar eigen maner heeft om de Heihge Schrift te lezen, hoewel
natuurlijk de teksten zelf het wezen en het bewustzijn van de lezer beinvioeden en
daarom ook de manier waarop hij ze leest .. Tenslotte schijnen sommige fundamentele
begrippen, zoals ‘de produktieverhoudingen’, ‘onderbouw’, ‘bovenbouw’. ‘in laatste
analyse’, voorbestemd te zijn om een bron te blyven van eindeloze controverses, die
eerder een theologisch dan een wetenschappelyk karakter dragen’, R. Aron, De invloed
van het marxisme in de 20e eeuw. In: M. M. Drachkovitch (red.), Het pluralistische
marxisme, Utrecht-Antwerpen 1968, p. 13, 14. Oorspronkelijke titel: Marxism 1n the
modern world. In het Nederlands vertaald door mr. H. J. ten Houten.
In het denken van Marx is naar onze opvatting ongetwijfeld een humanistische trek
aanwezig. Lips formuleert het aldus: ‘Daarmede is het humanisme geworden tot een
sociaal humanisme. Het inzicht dat het geisoleerde individu een onmogelijkheid s, dat
het 1k aangewezen is op de ander, dat de mens nu eenmaal een sociaal wezen 1s en dat dus
de ontwikkeling van de maatschappelijke vormen van het hoogste belang is voor een
waarlijke kans op menselyke ontplooiing is tegenwoordig algemeen verspreid, ook in
humanistische kringen’, H. Lips, Bevrijdend humanisme, Utrecht 1971, p. 97, 98. De
vraag of ook een ‘communistisch humanisme’ mogelijk is, blyft volgens Lips *. .. door
gebrek aan kontakt met de mensen achter het ijzeren gordyn, een open vraag Een
humanisme zonder de erkenning van de waarde van de individuele vrijheid voor de
ontplooiingskansen van de mens lykt evenwel in strijd met iedere humanstische traditie’,
. 98.
PMarx und Engels haben wohl betont, dass unter den Bedirfnissen die nach Selbster-
haltung allen anderen voranstehen, sie haben sich im einzelnen aber uber die Qualitat
der verschiedenen Triebe und Bedurfnisse nicht gedussert’, Erich Fromm, Uber Methode
und Aufgabe einer analytischen Sozialpsychologie. In: Zeitschrift fiir Sozialforschung,
Band 1 1932, p. 42.

133 H de Vos, De mensbeschouwing van het marxisme. In: W. Banning, Hedendaagse

waardering van Karl Marx, p. 175. -

Om te beginnen een uitvoerig citaat: ‘The theory of historical materialism offers impor-
tant scientific concepts for the understanding of the laws of history, it would have become
more fruitful had the followers of Marx developed 1t further rather than permitting 1t to
become bogged down in a sterile dogmatism. The point of development would have been
1o recognize that Marx and Engels had only made a first step, that of seeing the correla-
tion between the development of economy and culture. Marx had underestimated the
complexity of human passions. He had not sufficiently recognized that human nature
has itself needs and laws which are in constant interaction with the economic conditions
which shape historical development; lacking in satisfactory psychological insights, he did
not have a sufficient concept of human character, and was not aware of the fact that while
man was shaped by the form of soc1al and economic organization, he in turn also molded
it. He did not sufficiently see the passions and strivings which are rooted 1n man’s nature,
and in the conditions of his existence, and which are in themselves the most powerful
driving force for human development’, The sane society, p. 262. 263.

Het valt op dat Fromm spreekt over correlatie tussen het economische (onderbouw) en
het culturele (bovenbouw). Bovendien accentueert hij de invloed van de menselijke
natuur en de menselijke bestaanssituatie. In hoeverre is deze opvatting te verenigen met
het historisch materialisme van Marx en Engels? Naar onze opvatting neemt Fromm hier
een afwijkend standpunt in. Hy ontkent niet de (vaak sterke) invloed van de sociaal-
economische factoren (op het terrein van de moraal blijkt dat b.v. duidelijk uit het
autoritaire geweten), maar bevestigt tegelijkertijd de autonomie van het geestelijk-cul-
turele. Het specifiek menselijke kan niet worden beschouwd als iets dat is afgeleid van het
economische Door te spreken over ‘correlation’ geeft Fromm aan dat het niet gaat om
determinatie, maar om wederkerigheid. Ter illustratie nu enige witspraken van Marx en
Engels. ‘Die Productionsweise des materiellen Lebens bedingt (curs E.C.S.) den sozialen,
poliuschen und geistigen Lebensprozess iiberhaupt’, Karl Marx, Zur Knitik der Politi-
schen Oekonomie (herausgegeben von K. Kautsky), Stuttgart 1897, p. X1. ‘Hiernach sind
die letzten Ursachen aller gesellschaftlichen Verinderungen und politischen Umwil-
zungen zu suchen nicht in den Kopfen der Menschen, in ihrer zunehmenden Finsicht in
die ewige Wahrheit und Gerechtigkeit, sondern in Veréinderungen der Produktions- und
Austauschweise; sie sind zu suchen nicht in der Philosophie sondern in der Okonomie der
betreffenden Epoche. Die erwachende Einsicht, dass die bestehenden gesellschaftlichen
Einrichtungen unverniinftig und ungerecht sind, dass Vernunft Unsinn, Wohltat Plage
geworden, 1st nur ein Anzeichen davon, dass in den Produktionsmethoden und Austau-
schformen in aller Stille Veranderungen vor sich gegangen sind, zu denen die auf fruhere
Gkonomische Bedingungen zugeschmittne gesellschafiliche Ordnung nicht mehr stimmt’,
Herrn Eugen Dithrings Umwilzung der Wissenschaft, p. 248, 249. We merken hierbij op
dat voor Fromm niet elke maatschappelijke verandering bepaald wordt door wijziging
van de economische situatie (zie noot 100 van dit hoofdstuk).

Ook in ‘Marx’s concept of man’ houdt Fromm zich bezig met het historisch materia-
lisme. Hij betoogt dat bewustzijn voor Marx vooral het ‘valse bewustzijn’ 1s; het bewust-
zyn zoals dat wordt vertekend onder invloed van de maatschappelijke omstandigheden.
‘Only if false consciousness 1s transformed into true consciousness, that 1s, only if we are
aware of reality, rather than distorting it by rationalizations and fictions, can we also
become aware of our real and true human needs’, Marx’s concept of man, p. 21, 22. Om
aan te tonen dat Marx aan de mens geen passieve rol toekent, beroept hy zich op diens
derde stelling over Feuerbach. Marx stelt daar dat de omstandigheden door de mensen
moeten worden veranderd en dat de opvoeders zelf opgevoed moeten worden.

Het komt ons voor dat Fromm hier worstelt met een latente tegenstrijdigheid in het
denken van Marx. Deze tegenstrijdigheid hangt samen met de impliciete en expliciete
aspecten van zijn werk. Impliciet is (afgezien van Zur Kritik der Nationalskonomie)
Marx de humanistische filosoof die bewogen wordt door het streven naar emancipatie van
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de mens. De onmenselijkheid moet worden opgeheven, zodat het humane tot ontplooiing
kan komen. Zonder deze intentie blijven het denken en leven van Karl Marx onbegrepen.
En vanwege deze humanistische intentie kan men Marx met zonder meer tot de deter-
ministen rekenen.

Het expliciete aspect komt tot uitdrukking in de wijze waarop Marx het inhumane
karakter van de samenleving verklaart en mede ook tn de oplossing die hij voorstaat. We
spreken hier over Marx als de schepper van het ‘wetenschappelijke socialisme’. Conform
de geest van zijn tijd vormt hy een systeem van categoricen naar het model van de
natuurwetenschap. Het wetmatige gaat het menselijke overheersen. Deze tendens is
vooral in zijn latere werk aanwezig.

Fromms verhouding tot Marx heeft o.i. alles te maken met het impliciete en expliciete
in het denken van Marx. Fromm herkent zich in het impliciete en maakt het expliciet
(daarbij ontwikkelt hij een humanistische antropologie en ethiek). Maar vervolgens blijkt
dat dit humanisme niet zo maar verenigbaar is met het expliciete aspect van het werk van
Marx (en dat geldt met name voor het historisch materialisme). Zijn humanisme dwingt
Fromm dan tot modificatie van het historisch materialisme en doet hem stelling nemen
tegen die vormen van marxisme die de nadruk leggen op het expliciete aspect.

Overigens moet worden opgemerkt dat Fromms correctie van het historisch materia-
lisme niet altijd even helder is. Dat geldt met name voor de schematische weergave van
zijn theorie over het sociaal karakter (zie p. 79). In dit schema ontbreekt namelijk het
element ‘menselijke natuur’.

To have or to be?, p. 133.

The revolution of hope, p. 142.

The revolution of hope, p. 147.

Sprekend over Fromms opvatting m.b.t. het verschijnsel vervreemding zegt Hammond.
¢...Fromm returns to the non-Marxian view that alienation 1s primarily a form of
awareness or unawareness. The solution to the problem of alienation then will be a state
of consciousness as well’, G. B. Hammond, Man 1n estrangement, Nashville 1965, p. 35
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kegaard affirmait contre Hegel sa propre réalité’, J. P. Sartre, Question de méthode. In
Critique de la raison dialectique, Pars 1960, p. 28. -

;{1 Bakker en J. de Graaf, Wijsgerige ethiek van de twintigste eeuw, Utrecht 1979, p. 80,
J. de Graaf, Elementair begrip van de ethiek, Amsterdam 1974, p. 49, 50.

H. Fahrenbach, Existenzphilosophie und Ethik, Frankfurt am Main 1970, p. 191.

J. de Graaf, Elementair begrip van de ethiek, p. 51.

Erich Fromm, Man for himself. Fromm deed deze uitspraak in 1947,

R. 1. Evans, Dialogue with Erich Fromm, New York 1966, p. 99.

G. B. Hammond, Man in estrangement, p. 43.

Hoewel de betiteling existentie-filosoof (of existentialist) niet door alle betrokken den-
kers wordt aanvaard (zie B. Delfgaauw, Wat is existentialisme?, p. 117), is er toch een
soort traditie gegroeid in de wijsgerige litteratuur, waarbij deze denkers binnen het kader
van de existentie-filosofie worden behandeld. We sluiten ons by deze traditic aan.

M. Heidegger, Sein und Zeit, Tiibingen 1979, p. 42.

Semn und Zext, p. 175.

Sein und Zeit, p. 167-175.

‘Die Angst gibt als Semsmoglichkeit des Daseins 1n eins mit dem in ihr erschlossenen
Dasein selbst den phanomenalen Boden fiir die explizite Fassung der urspriinglichen
Seinsganzheit des Daseins. Dessen Sein enthullt sich als die Sorge . .. Die Sorge cha-
rakterisiert nicht etwa nur Existenzialitit, abgeldst von Faktizitat und Verfallen, sondern
umgreift die Einheit dieser Seinsbestimmungen’, Sewn und Zeit, p. 182 en p. 193.

Sein und Zeit, p. 269.

Sein und Zeit, p. 269, 270.

‘Dat het Dasein 1s, berust niet op zijn eigen vri ontwerp; het Dasein is veeleer van het
begin af aan zijn “dat het 1s” overgeleverd. Het s in het zijnde “geworpen”’, O. Poggeler,
Martin Heidegger. De weg van zijn denken, Utrecht-Antwerpen 1969, p- 63. Oorspron-
kelijke utel: Der Denkweg Martin Heideggers. In het Nederlands vertaald door M. Mok.

139 B. Delfgaauw, Wat is existentialisme? Groningen 1977, p. 117. H. Fahrenbach, Existenzphilosophie und Ethik, p. 99.
140 B. Delfgaauw, De wijsbegeerte van de 20e eeuw, Baarn 1972, p. 160, 161. 161 R. Bakker, De geschiedenis van het fenomenologisch denken, Utrecht-Antwerpen 1969,
141 R. Bakker, Wijsgerige antropologie van de twintigste eeuw, Assen 1981, p. 31. p- ?.20.
142 W. Luijpen, Nieuwe inleiding tot de existentiele fenomenologie, Utrecht-Antwerpen 162 Se}n und Zezt, p. 294.
1969, p. 61. 163 Erich Fromm, Man for himself, p. 163
143 Idem, p. 65. 164 Man for himself, p. 163.
144 ‘Deze filosofie belichaamt het zelfonderzoek van deze tijd die zich tracht te heronénteren 165 M. Heidegger, Platons Lehre von der Wahrheit. Mit einem Brief tiber den ‘Humanismus’,
naar zijn historische bestemming. Aliénatie en vervreemding; een gevoel van funda- Bern 1.947, p. 64.
mentele broosheid en toevalligherd met betrekking tot het menselijk leven...’, W. 166 M Heidegger, Platons Lehre von der Wahrheit. Mit einem Brief uber den ‘Humanismus’,
Barret, Existentialisme, Utrecht-Antwerpen, 1965, p. 42. Oorspronkelijke titel: Trrational p. 64.
man. In het Nederlands vertaald door J. A. Jacobs. 167 M. Heidegger, Platons Lehre von der Wahrheit. Mit enem Brief iiber den ‘Humanismus’,
‘Hun uitgangspunt (de existentie-filosofen, E.C.S.) 1s het feit en het probleem van de p- 114.
vervreemding, hun doel de bevrijding van de vervreemding’, F. Heinemann, Existentie- ‘Thus the fundament, which “Fundamentalontologie’ had sought by thinking “in the
filosofie: levend of dood?, Utrecht-Antwerpen 1967, p. 18. Oorspronkelijke titel: Existenz truth of Being”, ethos would discover 1t by standing in the truth, eksisting and dwelling in
philosophie lebendig oder tot? In het Nederlands vertaald door J. A. Jacobs. it, suchh that “this dwelling is the essence of Being-in-the-world’. . . Such a fundamental
Lukacs, redenerend vanuit een marxistisch standpunt, ziet het aldus: ‘Die Grundlage ethos sidesteps the question of elaborating any rules or durectives of behavior. If one
dieser Gedankenwelt der verschiedenen Nuancen des Existentialismus ist, wie gezeigt should ask how man can “menschlich wohnen”, the answer would be “dichterisch
wurde, die Wirklichkent des sich auflossenden Monopolkapitalismus, gesehen von einem ‘ wohnen”’, R. H. Cousineau, Heidegger, Humanism and Ethics, Louvain-Paris 1972, p.
Menschentypus, von einer Gesellschaftsschicht, die alle Probleme der Gegenwart aus- { 59.
schliesslich von ihren subjektiven Erlebnissen aus bewertet’, G. Lukdcs, Existentialismus ' 168 We beperken ons hier tot het denken van Sartre in de periode voor het verschijnen van
oder marxismus, Berlin 1951, p. 182. Crmqufs de la raison dialectique. Een vergelijking van de posities van Sartre en Fromm
In verband met het vorige citaat laten we ook Sartre aan het woord: ‘Le marxisme, lui, ten opzichte van het marxisme valt buiten het bestek van deze studie (Het zou overigens
a des fondements théoriques, il embrasse toute I’activité humaine mais il ne sai¢ plus rien: boeiend zijn 0.a. na te gaan hoe beide denkers het historisch materialisme ‘verwerken’).
ses concepts sont des diktats; son but n’nest plus d’acquérir des connaissances mais de se 169 J-,f)' Sartre, L’8tre et le néant, Saint-Amand (Cher) 1980, p. 117.
constituer a priori en Savoir absolu. En face de cette double ignorance, I'existentialisme a 170 L’iflre etle ne:ant, p- 46.
pu renaitre et se maintenir parce qu’il réaffirmait la réalit¢ des hommes, comme Kier- 171 L’etre et le néant, p. 60.
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Over Kommunikation zegt Jaspers: ‘Denn in der Kommunikation st die einzige wirk-
liche Garantie des Seins zu erfahren. Fallen wir aus der Kommunikation heraus und
scheint Kommunikation uberhaupt zu scheitern, so sehen wir das Nichts oder die Wuste
des Daseins verlorenen Existierens’, K. Jaspers, Die Atombombe und die Zukunft des
Menschen, Miinchen 1958, p. 303.

172 ‘Ains1 je sws responsable pour moi-méme et pour tous, et je crée une certaine 1mage de
Phomme que je choisis; en me chosissant, je choisis 'homme’, J. P. Sartre, L’existentia-
lisme est un humanisme, Paris 1946, p. 27.

173 B. Delfgaauw, Wat is existentialisme?, p. 99

174 L’existentialisme est un humanisme, p. 83, 84.

175 L'existentialisme est un humanisme, p. 90. 201 ‘Die Transzendenz dagegen ist in sich gegrindetes Sein, in dem alles andere Sein griin-

176 *...etquil 0’y a aucune nature humaine sur laquelle je puisse faire fond’, L’existentia- det’, W. Stegmuller, Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie I, Stuttgart 1978, p
lisme est un humamisme, p. 52. 219.

177 1. P. Sartre, De revolutie. Den Haag 1969, p. 86. 202 K. Jaspers, Einfiihrung in die Philosophie, Miinchen 1971, p. 36.

178 L’existentialisme est un humanisme, p. 88, 89. 203 Met name 1n de zogenaamde grenssituaties (dood, lijden, toeval, schuld en falen) ligt voor

179  Erich Fromm, The anatomy of human destructiveness, p. 254, 255.

Over het vrijheidsbegrip dat Sartre in L’&tre et le néant heeft ontwikkeld, zegt Nauta:
‘Dat 1s juist het ongewild dubbelzinmige van zijn vrijheidsbegrip in EN. Enerzijds roept
hij de mens op zelf voor zyn daden verantwoordelijkheid te aanvaarden, anderzijds blyft
hij in deze oproep steken en vermag hij er geen konkrete inhoud aan te geven’, L. W.
Nauta, Jean-Paul Sartre, Baarn 1966, p. 93.

Omdat Marcel zo dicht mogelijk bij de ‘levende ervaring’ wil blijven, laat zyn denken
zich moeilijk systematiseren.

G. Marcel, Etre et avoir, Paris 1935, p. 164.

Heinemann acht het niet onwaarschijnlijk dat Marcel het etiket ‘christen-existentialist’
mede heeft afgewezen onder invloed van de encyclick Humani Generis (12 augustus
1950). In deze encycliek wordt het existentialisme als dwaling verworpen. F. Heinemann,
Existentiefilosofie: levend of dood?, p. 169.

‘Samengevat kan de hoop getypeerd worden als een vertrouwend zich openstellen voor
de toekomst in de zekerheid van een vaste verbinding met de ander, de gemeenschap,
waarvan de tegenwoordigheid van de Ander, het absolute Gij, de zekere garantie 15, R.
Bakker, Wijsgerige antropologie van de twintigste eeuw, Assen 1981, p. 47.

In het voorwoord van To have or to be? zegt Fromm over Marcels Etre et avoir dat het is
geschreven ‘in the spirit of humanism’.

De wetenschapsopvatting van Fromm zal in het volgende hoofdstuk nog aan de orde
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de mens (mits hij zich er niet voor afsluit) een mogelijkheid om het transcendente te
ervaren. De metafysica kan, volgens Jaspers, worden beschouwd als ‘Chifferschrift’. On-
der “Chiffer’ verstaat Jaspers die aspecten van de werkelijkheid die als het ware fungeren
als symbool van het transcendente. Als zodanig kunnen b.v. de natuur, de mens, het
menselijk falen ‘Chiffer’ zijn.

‘Die unbedingte Forderung tritt an mich heran als die Forderung meines eigentlichen
Seins an mein blosses Dasein Ich werde meiner inne als dessen, was ich selbst bin, weil
ich es sein soll’, K. Jaspers, Einfiihrung in die Philosophie, p. 44.

Einfilhrung in die Philosophie, p. 48.

Einfuhrung in die Philosophie, p. 48.

J. P.van Praag, Grondslagen van humanisme, p. 61.

K. Jaspers, Nature and ethics. In W. Warren Wagar (ed.), Science, faith, and man,
London-Melbourne 1968, p. 131. Het gaat hier om een artikel van Jaspers dat oor-
spronkelijk verscheen in R. Nanda Anshen (ed.), Moral Principles of action.

Zie hiervoor W. Banning, Typen van zedeleer, Haarlem 1972, p. 150 (het gaat hier
om de vifde druk, herzien door A. van Biemen).

‘Darum wirdt der lebendige Humanismus im Bunde sein mit den Kriften, die das
Schicksal und die Chancen Aller fordern wollen’, K. Japsers, Uber Bedingungen und
Méglichkeiten eines neuen Humanismus, Stuttgart 1970, p. 34.

Einfiihrung in die Philosophie, p. 53.

komen. Nu al kan worden opgemerkt dat zij nogal wat vragen oproept. 211 Nature and ethics. In Science, faith and man, p. 139.
187 Enich Fromm, To have or to be?, p- 83. 212 Erich Fromm, Man for himself, p- 66.
188 To have or to be?, p. 102. 213 Man for himself, p. 60.
189 J. H. Nota, Gabriel Marcel, Baarn 1965, p. 45. 214 Man for himself, p. 53.
190 Existentiefilosofie: levend of dood?, p. 162. 215 Ench Fromm, The sane society, p. 30.
191 To have or to be?, p. 52. i 216 The sane society, p. 68.
192 Gabriel Marcel, p. 58. ! 217 Erich Fromm, Beyond the chains of illusion, p. 168. Vergelijk ook Fromms visie op Sartre

en Heidegger: ‘Sartre’s, like Heidegger’s, existentialism is not a new beginning, but an
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193  Zie o.a. G. Marcel, La dignité humaine, Paris 1964, p. 114.

“Children do that. That is why they can play with a ball again and again, because they are
not yet bored, because they are not yet thinking about 1t but they are seeing it, and it is
such a wonderful experience that they can see it again and again and again’, Erich
Fromm, The dogma of Christ, p. 130.

The dogma of Christ, p. 130.

The dogma of Christ, p. 127.

‘W1 moeten alleen erkennen dat, hoe meer dingen wij weten over de mens, hoe ondui-
delyker misschien ons begrip wordt van zijn wezen. Ik ben zelfs geneigd myj af te vragen
of deze stortvloed van kennis, die telkens maar weer een deel raakt, op het laatst niet
verblindend werkt’, G. Marcel, De mens zichzelf een vraagstuk, Utrecht 1969, p. 69.
Oorspronkelijke titel: L’'Homme problematique. In het Nederlands vertaald door E.

218

end; they are the expression of the despair of Western man after the catastrophe of two
world wars, and after Hitler’s and Stalin’s regimes; but they are not only the expression of
despair. They are the manifestations of an extreme bourgeois egotism and solipsism . . .
As to the belief that life has no meaning given and guaranteed by God, many systems
have held this belief, among the religions, prominently Buddhism. However, in their
claim that there are no objective values valid for all men (curs. E.C.S.), and in his concept of
freedom which amounts to egotistic arbitrariness, Sartre and his followers lose the most
important achievement of theistic and nontheistic religion, as well as of the humanist
tradition’, Erich Fromm, The heart of man, p. 13.

S. de Beauvoir, Pleidooi voor een moraal der dubbelzinmigheid, Utrecht 1966, p. 19.
Oorspronkelijke titel: Pour une morale de ambiguité. In het Nederlands vertaald door

Brongersma. P. Rodenko.
198 Fromm, The revolution of hope, p. 12. ‘ 219  G. Marcel, De mens zichzelf een vraagstuk, p. 25.
199 The revolution of hope, p. 14. ‘ 220 Ter illustratie verwijzen we naar De Graaf die Jaspers citeert: ‘Het is alsof op de

totaal-persoonlijkheid van de mens voor dit concrete geval een beroep moet worden

200 Kommunikation en Geschichtlichkeit (dwz. mens-zijn is wezenlijk ‘in de tijd’ zijn en ‘
gedaan. Het is het bewustzijn van de absolute ernst van het bestaan, het bewustzijn, dat

deelnemen aan de traditie) belichamen de verbondenheid van de existentie met de ander.
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tets onherroepelijks en 1ets onbeschryfelijk gewichtigs in de voltrokken handeling kan
liggen. Het is het verantwoordelijkheidsbesef, dat niets wil afschuiven op formules en
conventies. De inhoud van zulke besluiten 1s partieel en concreet. Ze kunnen achteraf
noott toeretkend gemotiveerd worden. Zy hebben hun zekerheid niet in het een of ander
objectief aanwijsbare, ofschoon daarby) al wat objectieve waarde heeft, in aanmerking
wordt genomen’, J. de Graaf, De ethiek van het immoralisme, Nijkerk z.j., p. 56, 57.

E. Fromm, To have or to be?, p 168.

P J Roscam Abbing, Tot hiertoe en wel verder. In H. Berkhof en A. S. van der Woude
(red.), Wat dunkt U van de mens?, Kampen 1970, p. 179.

Noten en aantekeningen bij hoofdstuk 4

1* Het 1s daarbij nodig nader in te gaan op de relatie tussen wetenschap en wijsbegeerte. Dit

onderwerp vormt daarom het hoofdthema van het eerste deel van deze aantekening.
Vooropgesteld dient te worden dat het gaat om een beknopte, globale bepaling van ons
standpunt. Omdat dit standpunt echter een rol speelt bij onze visie op ethiek en bij de
beoordeling van Fromms ideeen, mag nadere explicatie niet achterwege blijven.

Om te beginnen moet de inhoud van de begnppen wetenschap en wijsbegeerte nader
worden aangegeven. Vooraf moet echter nog worden opgemerkt dat het ons bij ‘weten-
schap’ gaat om empirische wetenschap. De deductieve wetenschappen waarvan in het
boek Inleiding tot de wetenschap wordt gezegd dat ‘de problemen niet beslecht worden
met een beroep op de ervaring, zoals in de emprrische wetenschappen, maar door middel
van deducties (afleidingen)’, blijven dus buiten beschouwing (R. F Beerling e.a. Inlei-
ding tot de wetenschapsleer, Utrecht 1972, p. 31).

Wetenschap en wiysbegeerte vertonen veel overeenkomst. De verwantschap moet ons
echter het verschil niet uit het oog doen verliezen. Als dit onvoldoende wordt onderkend,
wordt geen recht gedaan aan de werkelykheid, waardoor het denken aan zeggingskracht
verliest. Voor we ingaan op overeenkomst en verschil (om zo te komen tot een nadere
bepaling), moeten enkele vooronderstellingen, die in de vorige zin liggen besloten, aan
het licht worden gebracht.

Wat bedoelen we als we zeggen dat recht moet worden gedaan aan de werkelijkheid en
wat moeten we in dit verband verstaan onder de ‘zeggingskracht’ van het denken? Het
antwoord op deze vraag is gebonden aan een antropologisch ontwerp (een visie op het
mens-zijn). De mens is subject. Hij verhoudt zich tot de werkelijkheid (die werkelijkheid
kan ook het eigen zyn omvatten). De werkelijkheid is altijd een ervaren werkelykheid,
een werkelijkheid voor het subject. Deze uitspraak moet niet in idealistische zin worden
verstaan, want in zijn intentionaliteit 1s het subject betrokken op dat wat het nier is (de
werkelijkheid). Het subject is gebonden aan een werkelijkheid waarvan het bestaan niet
kan worden gereduceerd tot het zijn van het subject. Wij stellen ons op het fenomenolo-
gische standpunt dat door R. Bakker als volgt wordt omschreven: ‘met volstrekte ver-
werping van de wijsgerige stromingen van het realisme en het idealisme wil z1j (de
fenomenologie E.C.S)) terugkeren tot onze corspronkelijke ontmoeting met de wereld,
ons oorspronkelijk tegenwoordigheidsveld. We bewegen ons niet in een wereld op zich-
zelf, geabstraheerd van de mens (realisme) en evenmin verkeren we n de sfeer van pure
innerlykheid, geabstraheerd van de wereld (idealisme)’, De geschiedenis van het feno-
menologisch denken, p. 27.

Het subject is verwikkeld 1n de werkelijkheid en deze komt door het subject ter sprake.
Omdat de werkelijkheid werks, kan er worden gesproken van een werkelijke ontmoeting
van subject en werkelijkheid. Daarom ook kan het ter sprake brengen van de werkelik-
heid door het subject nooit willekeurig zijn; in dit spreken moeten de ‘aanspraken’ van de
werkelijkheid verdisconteerd zyn. In de ontmoeting met de werkelijkheid dient het
subject trouw te zijn (men lette in dit verband op het Engelse woord true). Het spreken
van het subject moet oprecht zijn, dwz. recht doen aan de werkelijkheid die zich in haar
zo-zijn in de ontmoeting aanbiedt.

Aan het oprecht ter sprake brengen, ontleent het denken zijn zeggingskracht. In de
ontmoeting van subject en werkelijkheid wordt de laatste tot uitdrukking gebracht. Deze
uitdrukking wordt vertroebeld als het subject niet trouw blijft aan de werkelykheid.

Zowel wetenschap als wijsbegeerte proberen de werkelijkheid denkend ter sprake te
brengen. Dat houdt niet in dat emotionele en volitionele aspecten geen rol spelen (in elke
verhouding tot de werkelijkheid is de totaliteit van het menselijke begrepen), maar het
cognitieve overweegt. ‘Das Semn der Dinge weiss nichts von sich; ich, das denkende
Subjekt (curs. E.C.S.), weiss von ihm’, K. Jaspers, Philosophie, Erster Band. Philosophi-
sche Weltorientierung, Berlin 1932, p. 5.

Het denkend byj de werkelijkheid zijn, vindt zijn grond in de vraag. De tot vraag
geworden werkelijkheid dwingt tot het zoeken naar nieuwe uitdrukkingen. In het denken
wordt de vraag opgenomen vanuit de intentie om tot een nieuwe verstand-houding met
de werkelijkheid te komen. Het subject streeft naar kennis die het mogelyk maakt de
werkelijkheid, die in de vraag terugweek, (opnieuw) te be-grijpen.

Deze kennis noemen wij wetenschappelijk of wijsgerig, indien zij rationeel 1s. Rationele
kennis 1s het resultaat van een kritische houding en leidt tot een begrypen dat wordt
gekenmerkt door logisch consistente (zie paragraaf 4.4.2) en controleerbare untspraken.
Het rationele denken beroept zich niet op traditie (al dan niet in de vorm van geopen-
baarde waarheden), maar op de werkelijkheid zelf (daarbij is het overigens niet uitge-
sloten dat bepaalde tradities een kritisch onderzoek met glans doorstaan). Alleen die
uttspraken worden geaccepteerd die op argumenten berusten (en daardoor toetsbaar
zijn). Het accepteren draagt steeds een voorlopig karakter; uitspraken behoren te worden
herzien als het ‘ter sprake brengen’ tot nieuwe inzichten leidt. Hierin onderscheidt het
rationele zich van het dogmatische denken

Omdat het subject transcenderend is, 1s het spreken nooit voltooid. In het creatief
luisteren naar de werkelijkheid ontstaan vragen die aanleiding geven tot nieuwe ant-
woorden. In dit opzicht kan worden gesproken over ‘groeiende kennis’ van de werke-
lijkheid, mits men hier maar niet de Wlusie van een definitieve greep op de werkelykheid
aan verbindt. Elk nieuw, ‘oprecht’ antwoord geeft weliswaar een nieuwe toegang tot de
werkelijkheid (waardoor zij beter kan worden verstaan), maar dit antwoord laat ook het
subject niet onveranderd. Nieuwe kennis wijzigt het standpunt dat het subject met
betrekking tot de werkelijkheid inneemt. De werkelijkheid wordt in een ander licht
gezien, waardoor ruimte voor nieuwe vragen ontstaat.

By het rationeel denken dat kenmerkend is voor wetenschap en wijsbegeerte, kan
onderscheid worden gemaakt tussen een theoretische en een praktische gerichtheid. In
het eerste geval is het kennen doel op zich, in het tweede geval staat het kennen in dienst
van het handelen. Dit onderscheid is niet zonder zin (want het streven naar ‘begeertevri)’
kennen belichaamt een specifiek menselijke mogelijkheid, zie 0.a. J. Verhoogen, Federal
Support of basic research. In: National Academy of Science, Basic research and national
goals, Washington d.c., 1965), maar het moet niet worden overdreven. We spreken dan
ook liever niet over een tegenstelling, maar over een verschil in accent. Mensen moeten
handelen, maar men verliest zich hierin, als men zich niet de ‘luxe’ van het beschouwen
gunt. Enigszins zwart wit geformuleerd: de homo faber zou de homo sapiens absorberen.
Wel moet er voor worden gewaakt dat de beschouwelijkheid het karakter van een vlucht
aanneemt, waarbij de werkelijkheid *blijft higgen’ (dit gevaar ontstaat b.v. als men ethiek
identificeert met meta-ethiek).

Het tot dusver besprokene laat zich als volgt resumeren. Zowel wetenschap als wys-
begeerte moeten worden beschouwd als menselijke pogingen om tot een rationele ver-
standhouding met de werkelijkheid te komen. In beide gevallen neemt de verhouding tot
de werkelijkheid een bepaalde vorm aan. Soms ligt het accent op de theoretische intentie,
soms overweegt het praktisch belang. Uitgangspunt is evenwel steeds het streven naar een
onbevangen benadering van de werkelijkheid (hetgeen overigens niet betekent dat het
rationele denken niet gebonden is aan bepaalde vooronderstellingen), resulterend in de
bereidheid zich door haar te laten corrigeren.
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Waarin komt nu het verschil tussen wetenschap en wijsbegeerte tot uitdrukking? Naar
onze opvatting krijgt dit verschil gestalte in de wijze waarop inhoud wordt gegeven aan
de eis dat uitspraken controleerbaar moeten ziyn. De controleerbaarheid van weten-
schappelijke uitspraken berust op de empirische methode. In deze methode gaat het
organiseren van ervaringen samen met het logisch redeneren. Georganiseerde ervaring is
beheersbare (en daarom herhaalbare) ervaring. Wetenschappelijke uitspraken zijn
controleerbaar, omdat ze verwijzen naar aantoonbare ervaring. Er is sprake van een
procedure die, onathankelijk van persoonlijke visies, in staat stelt om te beslissen of een
bepaalde veronderstelling met betrekking tot de werkehjkheid (hypothese) aanvaardbaar
15. Het is mogelijk op deze wijze een samenhangend geheel van beweringen (theorie) te
ontwikkelen dat in principe aanspraak kan maken op intersubjectieve geldigheid.

Een blik op de ontwikkeling van de westerse cultuur sinds de Renaissance, volstaat om
vast te stellen wat deze methode vermag. Bij alle kritiek die men op de huidige weten-
schappelijk-technische cultuur kan hebben (zie het slot van dit hoofdstuk), mag met
worden vergeten hoezeer de wetenschap nieuwe, de kwaliteit van het bestaan verhogen-
de, mogelykheden heeft ontsloten. Maar men mag evenmin blind zijn voor haar beper-
kingen. Allereerst moeten we blijven onderkennen dat de wetenschap een menselijke
ondernenuing is. Het is geen macht buiten of boven ons, maar een menselijke poging om
de werkelijkheid ter sprake te brengen. Daarbij aansluitend moet worden beseft dat in de
wetenschap (waarby nog weer onderscheid moet worden gemaakt tussen natuur- en
gedragswetenschap) een bepaalde werkelykheid tot uitdrukking komt. De empirische
methode is selectief. Zij kan sommige vragen beantwoorden, maar niet alle. De weten-
schappelijke verklaringen (‘It is the desire for explanations which are at once systematic
and controllable by factual evidence that generates science; and it is the organization and
classification of knowledge on the basis of explanatory principles that is the destnctive
goal of the sciences’, zegt E. Nagel in The structure of science, p. 4) hebben betrekking op
die sectoren van de werkelijkheid die ‘gevoelig’ zijn voor haar methode. Wetenschappe-
lijke uitspraken worden geformuleerd met behulp van operationele begrippen. Maar deze
begrippen hebben een beperkte geldigheid; ze verwijzen n.l. naar die aspecten van de
werkelijkheid die zich zo (dwz. operationeel) laten uitspreken. Wie deze aspecten voor de
werkelijkheird houdt of het rationele kennen hiertoe wil beperken, neemt daarmee een
meta-empirisch standpunt in (een standpunt dat een bepaalde visie op de werkelijkheid
impliceert).

Hiermee wordt het terrein van de wijsbegeerte betreden. Wijsgerig denken is o.1. te
beschouwen als kritische bezinning op de ‘volheid’ van menselijke ervaring (inclusief de
ervaring wetenschappelijk te kunnen denken). Dat betekent dat de filosofie gevoelig is
voor ervaringen die het wetenschappelijk denken niet kan verwerken. Filosofie omvat
dan ook meer dan ‘an analysis of scientific method .. .°, zoals Ayer zegt (A J. Ayer,
Language, Truth and Logic, Harmondsworth, Middlesex 1980, p. 33). We voelen meer
voor het standpunt van Jaspers: ‘Da Philosophie auf das Ganze geht, strebt sie zu den
aussersten Grenzen Wo sie eine Grenze erreicht, macht sie nicht halt, sondern findet die
Frage, die weiterdrangt. Sie greift allem, was als Sein sich gibt, an die Wurzeln, nennt sich
selbst radikal Es gibt nichts, was sie nicht noch einmal in Frage stellt; sie macht jeden
Besitz unsicher’, K. Jaspers, Philosophie. Erster Band: Philosophische Weltorientierung,
p. 323. De grenzen van het wijsgerig denken vallen samen met de grenzen van het
denkbare en als het een ‘oprecht’ denken is, worden deze grenzen aanvaard (rationeel
denken moet dus niet worden geidentificeerd met rationalisme). Roscam Abbing spreekt
in dit verband over ‘denkverlegenheden’, die soms ‘fundamenteel en onophefbaar kun-
nen zyn’ (P. J. Roscam Abbing en A. S. van der Woude (red.), Grensgesprekken,
Kampen 1969, p. 14).

De wysbegeerte kan evenals het wetenschappelijk denken aanspraak maken op ratio-
naliteit, al verschilt ook de methodische vorm. Rationeel 1s zij in de eerste plaats, omdat
zij zich verzet tegen de opvatting dat slechts bepaalde sectoren van de werkelijkheid
toegankelyk zijn voor een rationele benadering. Wie immers het rationele denken zonder

verdere argumentatie wil beperken tot de wetenschap, legt zich hiermee een willekeurige
(irrationele) beperking op. Het irrationele karakter van dit standpunt mag blyjken u1t het
volgende. Men zou, in het voetspoor van Moore (zie ook hst. 4, p. 112), kunnen vragen of
rationaliteit inderdaad ten volle identick is met wetenschappelijk denken. Wie deze
vereenzelviging boven elke twijfel verheven acht, zal deze vraag als overbodig en zinloos
van de hand wijzen. Een weinig kritisch en daardoor weinig overtuigend antwoord .. Er
is echter een redelijk alternatief: de vraag serieus nemen, omdat men bereid is visies op de
werkelijkheid in een open discussie aan de orde te stellen. Het 1s deze bereidheid die ten
grondslag ligt aan de wijsgerige rationaliteit.

Maar ook in haar methode toont zich het rationele karakter van de filosofie. Ook het
wijsgerig denken streeft naar logisch consistente formuleringen. Dat betekent niet dat een
systeem van ‘dwingende deducties’ wordt opgebouwd (hetzelfde geldt overigens voor de
wetenschap), maar dat contradicties moeten worden vermeden. Het eigenlijke verschil
met de empinische methode betreft de controleerbaarheid. In de filosofie neemt deze de
vorm aan van verantwoording. Het wijsgerig denken wortelt in persoonsgebonden en als
zodamg unieke ervaringen. Deze ervaringen zijn niet beheersbaar (ze laten zich niet
organiseren), maar wel herkenbaar. In principe is de mens geen vreemde voor de mens.
Wie deze herkenbaarheid ontkent, moet b.v. ook de mogelijkheid van liefde ontkennen,
want deze berust op de affirmatie van de uniciteit van de ander. We kunnen, mits we ons
willen openstellen, elkaars ervaring delen. Het kunnen delen van ervaringen houdt niet
in dat ze verwisselbaar zijn. Dat zou strydig zijn met het unieke karakter. Het specifieke
van een unieke ervaring ligt in de persoonlijke zinverlening. Deze kan door de ander
worden gedeeld, omdat zij kan worden verstaan. Verstaan betekent: daar gaan staan waar
de ander staat; zich verplaatsen in zijn standpunt. Dat houdt niet in dat men dit standpunt
moet accepteren (hoewel men het kan overnemen); het betekent wel dat men er niet aan
voorbij gaat. Bij elke persoonlijke zinverlening gaat het dus om een authentieke keuze die
door de ander kan worden mee-beleefd, zonder noodzakelijk te moeten worden beves-
tigd.

Bij het verstaan is het woord van wezenlijk belang. De taal vormt een brug naar de
ander. Wie zich 1n de taal voor de ander openstelt, zoekt naar een antwoord. Het zich
openstellen krijgt een wijsgenig karakter als wordt gevraagd om een, op argumenten
berustend, antwoord op de denkend verwerkte, unieke ervaring die men aan de ander
voorlegt. Omdat het wijsgerig denken een gecontroleerd denken wil zijn, zoekt het naar
verantwoording en plaatst het zich doelbewust binnen de menselijke communicatie. ‘La
communication est une structure de la conaissance vraie’ (P. Ricoeur, Histoire et Verité,
Paris 1955, p. 66).

Met het oog op het voorgaande kunnen we ten aanzien van de wijsgerige methode een
Sfenomenologisch (verwoording van ervaring), een hermeneutisch (verstaan van verwoorde
ervaring) en een dialectisch (het uitwisselen van argumenten, of anders geformuleerd:
dialectische toetsing) aspect onderscheiden. Het samenspel van deze drie momenten
maakt het mogelijk wijsgerige ontwerpen te verantwoorden. Een verantwoord ontwerp,
dwz. een visie, onderbouwd met argumenten die in de wijsgerige communicatie kritisch
zijn onderzocht, blijft een ontwerp. De term ontwerp verwijst naar het specifieke karakter
van de wijsgenige rationaliteit: een knitisch verantwoord persoonlijk spreken. Hoewel het
mogelijk is dat persoonlijk spreken, in het proces van dialectische toetsing, uitgroeit tot
een gezamenlijk spreken, blijft pluriformiteit gezichtsbepalend voor het wysgerig den-
ken. Men kan dit betreuren en blyven verlangen naar eensluidende, defimtieve ant-
woorden (of men besluit dat het beter 15 om te zwijgen, omdat het om dingen gaat
waarover men niet kan spreken). Een dergelijk standpunt moet worden gerespecteerd,
maar het behoeft niet het laatste antwoord te zijn. Er 1s ook een opvatting mogelijk
waarbij de pluriformiteit als waardevol wordt beschouwd, omdat ze de rijkdom van de
werkelijkheid laat zien. Een rijkdom die naast noodzaak ook vrijheid kent.

Aan de hand van het tot nu toe behandelde kunnen de begrippen wetenschap en
wijsbegeerte als volgt worden omschreven. Zowel wetenschap als wijsbegeerte zijn men-
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selijke pogingen om door middel van het rationele denken de ervaren werkelijkheid ter
sprake te brengen. De wetenschap richt zich daarbij op die aspecten van de werkelijkheid
die toegankelijk zyn voor gesystematiseerde ontmoetingen. Binnen dit kader kunnen
uitspraken worden gedaan die een hoge graad van objectieve toetsbaarheid bezitten,
maar die tegelijkertijd belangrijke aspecten van de werkelijkheid onbegrepen laten. Het
wijsgerig denken heeft betrekking op niet-gereduceerde ervaringen die mede door de
uniciteit van de persoon worden geconstitueerd. Het resultaat is een verzameling plurn-
forme ontwerpen, waarvan de rationaliteit berust op dialectische toetsing.

Na al het voorgaande kunnen we kort zyn over de aard van de relatie die 0.1. behoort te
bestaan tussen wetenschap en wisbegeerte. Beide vormen van rationalitent zijn op elkaar
aangewezen. In de wysgerige reflexie (wetenschapsfilosofie) wordt het wetenschappelijk
denken object van onderzoek. Nadere analyse van de empirische methode geeft inzichtin
haar mogelijkheden en in haar grenzen. Zonder wijsgerige bezinning zou het weten-
schappelijke (als menselijke mogelykheid) niet worden begrepen. Echter, de filosofie
heeft ook de wetenschap nodig. Haar beeld van de werkelykheid zou, zonder de onén-
tatie die het wetenschappelijk kennen biedt, vertekend en gebrekkig zijn. De filosofie
mag daarom de resultaten van het wetenschappelijk onderzoek niet negeren. Ze zou dan
haar geloofwaardigheid verliezen.

Wellicht meer dan ooit heeft de mensheid behoefte aan rationaliteit. Wijsbegeerte en
wetenschap zijn geen concurrenten, maar vullen elkaar aan. ‘De menswetenschappen en
de wijsbegeerte zullen hun krachten moeten bundelen om aan de vraag van de mens naar
zichzelf in zijn maatschappelijke, economusche en politicke context een uitzichtsvol
toekomstperspectief te bieden’, zegt Bakker 1n ziyn Wijsgerige antropologie van de twin-
tigste eeuw (p. 110). We willen dit pleidooi graag onderstrepen en voegen er aan toe dat
de bundeling van krachten zich niet tot de menswetenschappen mag beperken, maar
betrekking moet hebben op het geheel van wetenschap en filosofie.

In het tweede gedeelte van deze aantekening gaan we nader in op de vraag wat onder
ethiek moet worden verstaan. Om te beginnen een korte blik op de etymologie. Volgens
De Graaf is het begrip ethiek afgeleid van het Griekse woord &thos. Dit woord wordt in
het Latijn vertaald als mos (meervoud mores). Het Nederlandse woord moraal is hiervan
afgeleid. Oorspronkelyk hadden ethick en moraal dezelfde betekenis, maar in het hui-
dige spraakgebruik duidt de term moraal het geheel van gedragsregels aan dat typerend
1s voor een groep, terwijl het woord ethiek wordt gebruikt om het nadenken over de
moraal aan te geven (J. de Graaf, Elementair begrip van de ethiek, Amsterdam 1974, p.
1). By Jeuken treffen we evenals bij Leendertz en De Jong naast het door De Graaf
gebruikte ethos (door deze vertaald als gewoonte, zede of gezindheid) ook het woord
éthos aan (M. Jeuken, Ethiek, Assen/Amsterdam 1977, p. 2, W. Leendertz en F. J. de
Jong, Beknopte inleiding tot de ethiek, Deventer 1974, p. 14). Z1) wijzen by dit woord
vooral op de meervoudsvorm ta éthe, die zij vertalen met gewoonten of zeden. Door
Rothuizen wordt erop gewezen dat beide woorden van dezelfde stam komen en dat strikt
etymologisch beschouwd de vraag kan rijzen of er in wezen wel sprake 1s van twee
witdrukkingen. Rothuizen spreekt in dit verband van verwarring die niet louter negatief
beoordeeld moet worden, omdat zij tegelijkertijd de rijkdom en bontheid der ethiek toont
(G. Th. Rothuizen, Wat is ethick, Kampen 1973, p. 10-12).

In het al eerder geciteerde boek van De Graaf treffen we de volgende indeling van de
ethiek aan: descriptieve ethiek, normatieve ethiek, speciale (of toegepaste) ethiek en
meta-ethiek. Descriptieve ethiek beschrijft de feitelijke opvattingen over goed en kwaad,
terwijl de normatieve ethiek zich ten doel stelt zedelijke grondbeginselen te formuleren.
Toegepaste ethiek is een toespitsing van de normatieve ethiek op concrete situaties. In de
meta-ethiek wordt o.a. de toetsing van normatief-ethische beweringen tot object van
studie (De Graaf, p. 3,4). Deze beknopt weergegeven indeling van De Graaf gaat uit van
de gedachte dat ethiek een wetenschap is. De Graaf staat hierin niet alleen; ook De Vos
en Reiner beschouwen ethiek als een wetenschap (H. Remner, Die philosophische Ethik,

Heidelberg 1964, p. 15). Bij De Vos is zelfs sprake van verschillende wetenschappen van
de zedelijkheid (Inleiding tot de ethiek, p. 15). Jeuken ziet ethiek als onderdeel van de
wijsbegeerte, maar hyj spreekt over descriptieve ethiek als een ‘empirisch rationele we-
tenschap’ (p. 3).

Het komt ons voor dat het spreken over ethiek als wetenschap tot onduidelijkheden
kan leiden en daarom minder gewenst is. Wij zien ethiek als een onderdeel van de
filosofie (dat ethiek ook binnen het kader van de theologie kan worden beoefend, blijft
hier burten beschouwing). In de ethiek vindt de reflexie op het zedelijk waarderen plaats
(zie ook paragraaf 4.1 van dit hoofdstuk). Daarbij moet onderscheid worden gemaakt
tussen meta-ethiek en normatieve ethiek.

De meta-ethiek heeft tot taak de ervaring van het zedelijk waarderen als zodanig te
verwoorden (wat is zedelyjk waarderen?). Bovendien dient zij aandacht te besteden aan
de ‘logische status’ van het zedelijk oordeel (analyse van het normatieve spreken). Zonder
afbreuk te willen doen aan de waarde van de meta-ethiek (ze heeft ook een bepaalde
praktsche waarde, zodat haar bestaansrecht niet alleen op de theoreusche intentie van de
filosofie berust), moet naar onze mening toch het accent op de normatieve ethiek liggen.
Dit vanwege haar prakiisch belang In het zedelijk waarderen komt het menselijke by
uitstek tot uitdrukking. De mens ervaart zijn bestaan als een opgave ‘Wo wir uber eignes
Verhalten nachdenken, wo wir das Verhalten andrer beurteilen, iiberall orientieren wir
uns an besummten Vorstellungen von dem, wie der Mensch sein soll’, Otto Friedrich
Bollnow, Wesen und Wandel der Tugenden, Frankfurt am Main 1972, p. 21. Hij moet
kiezen; een beslissing nemen over de richting die hj aan zijn leven wil geven (en daarby
kiest hij niet slechts voor zichzelf, zie p. 121). Deze beslissing 1s slechts zijn beslissing als
zij bewust wordt genomen. Dat impliceert bezinning op de inhoud van het zedelyk
waarderen, want de vraag hoe te handelen (in deze bepaalde situatie) laat zich niet
beantwoorden door middel van formele beschouwingen. Deze bezinning moet plaats-
vinden in de normatieve ethiek.

We willen beklemtonen dat het gaat om wijsgerige bezinning en niet om dogmatiek en
propaganda. De normatief-ethische bezinning dient daarom te resulteren in ontwerpen
die middels dialectische toetsing zijn verantwoord Dit standpunt moet niet worden
opgevat als een pleidooi voor vrijblijvendheid. Het gaat in de normatieve ethiek juist om
het ontwikkelen van visies die richtinggevend zijn voor het handelen. Dit handelen moet
een verantwoord handelen zijn, omdat het een handelen vanuit vrijheid is. Maar dit besef
van vrijheid vraagt ook ruimte voor de ander. Zedelijke beslissingen mogen niet vrijblij-
vend zijn, ze vragen om concretisering 1n het handelen. Vastberadenheid is daarbij een
deugd, maar bescheidenheid evenzeer. Vastberadenheid zonder bescheidenheid leidt tot
dogmatisme en draagt de kiem in zich van onderdrukking.

Daarom is de bereidheid tot communicatie gezichtsbepalend voor de normatieve
ethiek. Deze vormt als het ware de ruimte waarbinnen de verschillende ontwerpen elkaar
kunnen ontmoeten. Wijsgerige normatieve ethiek is in de eerste plaats ‘ethische discus-
sie’. Het deelnemen aan deze discussie veronderstelt een bepaalde zedelijke beshssing,
n.l. recht willen doen aan de ander die discussiepartner is. De wijsgerige, normatieve ethiek,
zoals die ons voor ogen staat, is dan ook niet zedelijk neutraal Zij impliceert een
bepaalde visie op mens en maatschappij. Een visie waarin gerechtigheid (te vertalen in
een aantal concrete grondrechten die voor ieder het recht op humane ontplooiing waar-
borgen) centraal staat. We zijn het met Nauta (L. W. Nauta, Argumenten voor een
kritische ethiek, Amsterdam 1980, p. 10-24) eens dat te vaak de voorwaarden voor een
rationele discussie afwezig zijn, tengevolge van bepaalde maatschappelijke condities. Dat
betekent dat de eerste taak van de door ons geschetste normatieve ethiek bestaat uit het
expliciet maken van haar voorwaarden. Vervolgens moeten wegen worden aangegeven
om deze voorwaarden te realiseren (daarby) zal blijken hoezeer ethiek en politiek sa-
menhangen). Het zal noodzakelijk zijn om in concreto stelling te nemen, daarby 1s het
onvermijdelijk dat grenzen aan de tolerantie worden gesteld. Een humane ethiek kan niet
alles accepteren, omdat ze dan het onrecht zou bevestigen. Ze mag niet zwijgen als het
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menselyke geweld wordt aangedaan (zo kan b.v. het recht om zich te ontplooien niet
onbeperk! zijn)

Tot dusver werd 1n abstracte zin gesproken over de normatieve ethiek. Het gaat echter
om concrete personen die streven naar een verantwoord zedelijk handelen. Van deze
mensen mag dus worden verlangd dat ze staan voor de principes die aan de normatieve
ethiek ten grondslag liggen. Dit gezichtspunt is onverenigbaar met dat van Van der Wal
Deze zegt n.l: ‘een ethicus, die de ethische problemen niet alleen scherp stelt, maar
bovendien 1ets bijdraagt tot de oplossing ervan, zal als ethicus hoog aangeslagen moeten
worden, ook al 15 hy een schurk. Een ploertige ethicus is in principe evenmin onbe-
staanbaar als een ziekely ke medicus of een kale kapper’, L. van der Wal, Kennis van goed
en kwaad, Den Haag 1964, p. 15. ‘Ploertige ethicr’ zijn ongetwijfeld een realiteit, maar
deze realiteit behoort niet te worden geaccepteerd, want zij ontneemt de ethiek haar
geloofwaardigheid. Tegenover de opvatting van Van der Wal dat de ethiek maar één taak
heeft, n.l. ‘de feiten die haar ter verklaring worden voorgelegd, te verklaren’, zouden wy
de overtuiging van Aristoteles willen stellen: ‘Denn wir wollen ja micht wissen was
Tapferkeit 1st, sondern wir wollen tapfer sein, wollen nicht wissen, was Gerechtigkeit ist,
sondern willen gerecht sein, wie ja auch gesund sein besser ist als das Wissen um das
Gesundsein und Wohlbefinden besser, als das Wissen, was denn das Wohlbefinden set’.
Aristoteles, Eudemische Ethik 16°. Gebruikt 1s de Duitse uitgave van Paul Gohlke,
Paderborn 1954.

Het gaat dus in de ethiek primair om het normatieve. ‘In other words, ethics is
concerned with pronouncing judgements of value upon human behavior, not merely 1n
describing the behavior. Anthropology, psychology, and sociology, whose findings are all
of interest to ethics, are descriptive; ethics is prescriptive’, John Hospers, Human Conduct
an introduction to the problems of ethics, London 1963, p. 6. Dat brengt met zich mee dat
de aanduiding descriptieve ethiek kan verdwijnen. Wat descriptieve ethiek wordt ge-
noemd, is in feite empirisch onderzoek en kan worden beoefend in het kader van de
menswetenschappen (o.a. culturele antropologie, sociologie en psychologie). De wijs-
gerige ethiek zal uiteraard open dienen te staan voor de resultaten van empirisch onder-
zoek.

Door ethiek op te vatten als een vorm van wijsgerig denken wordt voorkomen dat het
begrip wetenschap zo omvangrijk wordt dat de informatiewaarde vermindert.

Zo geeft De Vos b.v. aan de normaueve ethiek een wetenschappelijk karakter door
wetenschap te definieren als ‘methodisch geschoolde waarheidszin® (Inleiding tot de
ethiek, p. 20, 21). De informatiewaarde van een zo ruime omschrijving (moet b.v. het
recherchewerk worden gezien als het bedrijven van wetenschap?) is o.i. gering Een
dergelijke omschrijving doet de grens tussen wetenschap en wisbegeerte vervagen. Dat
kan er toe leiden dat zich een nivellering van ervaringen voltrekt, waarbij noch de
wetenschap noch de wijsbegeerte zijn gebaat.

Omdat het gaat om het zedelijk behoren (om werkelijkheid in het perspectief van de
opgave). Er moet een keuze worden gemaakt. Feitelijke gegevens spelen hierbij zeker een
rol, maar deze worden gewaardeerd in het licht van uitgangspunten (overtuigingen) die
zich niet in empirische zin laten operationaliseren.

Men erkent dan alleen de wetenschappelijke rationaliteit.

Zie aantekening 1¢

Met dit criterium benadrukken we de praktische intentie van de ethiek.

J.H. Schaar, Escape from Authority, New York 1961, p. 18.

M von Brentano, J. Kruithof, J. Visser, Positivisme en dialectiek, Groningen 1970, p. 30,
3L

H. de Vos, Inleiding tot de ethiek, p. 146, 147.

P. W. Taylor. Principles of ethics, Belmont (California) 1975, p. 176. Edwards spreekt
over ‘objective naturalism’: ‘The truth or falsehood of moral judgments can always in
principle be established by the use of observation and the kind of method used in the
natural sciences. Philosophers who adopt this position may be classified as “objective
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naturalists”’, P. Edwards, A Pap, A modern introduction to philosophy, New York 1973,
p- 292 )

E. Fromm, Man for himself, p. 27.

E. Fromm, The revolution of hope, p 91.

Hierby 1s het inderdaad mogelijk om door empurisch onderzoek de effectiviteit van de
regel te toetsen.

E. Fromm, The sane society. p 72.

R. M. Hare. The language of morals, London 1972, p. 70.

The revolution of hope, p 90.

H. de Vos, Inleiding tot de ethiek, p. 146.

Man for himself, p. 97. 98

E. Fromm. The art of loving. p. 50.

The art of loving, p. 90 e.v.

Escape from authority, p. 18.

Escape from authority, p. 18.

Erich Fromm. The heart of man, p. 21.

The heart of man, p. 21.

Erich Fromm, To have or to be?, p. 133.

Escape from authority, p. 24.

‘Bovennatuurlijk’ verwijst hier naar het niet-procesmatige karakter van het mens-zijn. Het
leven voltrekt zich niet aan de mens, maar de mens moet zijn leven voltrekken.

J. P. van Praag, Moderne mensbeschouwing, Utrecht zj., p. 11, 12. In deze uitgave van
het Humanistisch Verbond spreekt Van Praag over het evolutionistisch humanisme. In
Grondslagen van humanisme (van dezelfde auteur) lezen we: ‘Religie is de bemoedigende
en bezielende impuls 1n het menselyk bestaan. Het is streven naar de volledigste vervul-
ling van het leven, die mede omvat de eerbiediging van en de verbondenheid met de
medemens als een zelfstandige verschijningsvorm van de zich ontvouwende wereld. Deze
religiositeit 1s beslist aards van karakter, gericht op het geluk van de mens, verstaan als de
vervulling van zijn mensehijke mogelijkheden in altruistische zin. Dit geluk behoeft geen
nadere motivering; het is zijn eigen rechtvaardiging. Men noemt deze overtuiging we-
tenschappelijk, wereldlijk — secular — of naturalistisch humamsme’, J. P. van Praag,
Grondslagen van humanisme, p. 46.

Men kan, als we religie opvatten zoals Van Praag dat doet. 1n dit appel een religieuze
grondtoon beluisteren.

To have or to be?, p. 170 e.v.

E. Nagel, The structure of science, London 1974, p. 12.

Man for himself, p. 30 e.v.

Man for himself, p. 33.

Zie voor de ‘theorieafhankelijkheid’ van waarnemingen b.v. A. F. Chalmers, Wat heet
wetenschap?, Meppel-Amsterdam 1981, p. 50-55. Oorspronkelijke titel: What is this
thing called science? In het Nederlands vertaald door W. Stange.

Erich Fromm, The dogma of Christ, p. 128, 129.

The art of loving, p. 26.

The art of loving, p. 27.

The structure of science, p. 447.

W. A. Weisskopf, Comment. In New Knowledge in human values (ed. A. H. Maslow),
p 212

The sane society, p. 69.

R. 1. Evans, Dialogue with Erich Fromm, p. 101, 102.

K. R. Popper, De armoede van het historicisme, Utrecht-Antwerpen 1978, p. 73, 74.
Oorspronkelyke titel: The poverty of historicism. In het Nederlands vertaald door G. van
Benthem van den Bergh.

We raken hier aan het probleem van de disharmonie, waarvan De Vos zegt: ‘Het schijnt
sommige generaties mogelijk te zijn, te geloven in een verborgen harmonie van wereld en
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leven, maar ons geslacht valt dat wel zeer zwaar. De disharmomeén der werkelykheid zyn
daarvoor te duidelijk aan het licht gekomen; de demonische diepten van mens en wereld
zijn te wijd opengegaan’, Inleiding tot de ethiek, p 185.
Zie in dit verband ook T. McCarthy, The critical theory of Jiirgen Habermas, London
1978, p. 75-91.
Zie ook aantekening 1° van dit hoofdstuk.
J. de Graaf, De ethiek van het immoralisme, p. 47, 48
Zie noot 40 van dit hoofdstuk.
Zie aantekening 1% van dit hoofdstuk.
Hieruit blykt haar praktische intentie.
Verderop zal duidelijk worden dat het inderdaad gaat om het maken van onderscheid.
Goed en kwaad kmjgen gestalte in de zedelijke beslissing.
Men kan b.v. een object tegelijkertijd als mooi en nuttig ervaren. Een triest voorbeeld is
het fokken van pelsdieren. Ook de fokker zal in vele gevallen zijn ontvankelykheid voor
de natuurlijke gratie van het beest niet volledig hebben verloren, maar toch prevaleert de
economische waardering . ..
Het subject 15 dus bereid te overwegen zich ter wille van het ‘object’ te beperken. Wij
geloven dat zich 1n deze vrij gekozen beperking tevens de menselykheid in haar volle
omvang aftekent. Door ‘terug te treden’ voor het ‘object’, treden we tegelykertijd uit
onszelf en openen zo de weg naar de ander (het andere). Die openheid vindt haar
voltooung in de liefde. )
Het woord ‘verantwoordelijkheid’ heeft een diepe zin. Dat wij ‘antwoord’ moeten zyn,
geeft aan hoezeer ons bestaan een bestaan in relatie is.
Hoezeer de aanhalingstekens op hun plaats zijn, wordt duidelijk als we bedenken dat
voor de religieuze mens (althans binnen een thestisch kader) ook God als De Ander
realiteit is.
Huer blijkt de eindigheid van de mens.
Dat betekent dat (zoals in aantekening 1° reeds is opgemerkt) de ethische discussie een
bepaalde zedelijke beslissing veronderstelt. Wie aan de ander voorbij wil gaan, plaatst
zich buiten deze discussie.
The heart of man, p. 149.
The heart of man, p. 149.
Erich Fromm, Beyond the chains of illusion, p. 165.
The heart of man, p. 150.
Zie voor het begrip rationeel ook aantekening 12 van dit hoofdstuk.
Ook een logisch consistent ontwerp kan voor meerdere uitleg vatbaar zijn. Datis inherent
aan het wijsgerig denken. Dat kan de communicatie bemoeilijken. Daarom is het van
belang extra complicaties die voortvloeien uit logische inconsistentic te vermijden.
A. D. de Groot, Methodologie, s Gravenhage 1968, p. 72.
Methodologie, p. 72.
Man for himself, p. 240.
Man for himself, p. 241.
The sane society, p. 343, 344.
The revolution of hope, p. 91.
The sane society, p. 24.
The sane society, p. 25.
Erich Fromm, To have or to be?, p. 168.
Zo zegt hij in The art of loving dat het belangrijk 1s ‘to avoid bad company’. Daarmee
bedoelt hy mensen ‘whose soul is dead ... whose thoughts and conversation are tri-
vial ...” (p. 95). Is een dergelijke houding wel te rijmen met het zedelijk appel dat steeds
z0 duidelijk aanwezig 1s in zijn werk? Even later zwakt hij zijn uitspraken weer af, omdat
het niet altijd mogelijk en ook niet nodig 1s slecht gezelschap te vermijden. Wellicht kan
men ze zelfs helpen . . . (The art of loving, p. 96).
Zie voor het begrip ‘circulaire causaliteit’ R. C. Kwant, Fenomenologie van de taal,
Utrecht-Antwerpen 1967, p. 31.
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Zie in dit verband oa. J. A. A. van Doorn en C. J Lammers, Moderne sociologie,
Utrecht-Antwerpen 1969, p. 39-51. N

Ook het eigen zijn kan ‘object’ worden. Men denke hier aan Fromms begrip eigenliefde.
Vormt deze mogelijkheid tot identificatie niet ook de achtergrond van het zedelijk
geladen gezegde ‘Wat Gij niet wilt dat U geschiedt, doe dat ook een ander niet™?

J. Tllies, Heil en zegen van de wetenschap, Baarn 1971, p. 61. Oorspronkelijke titel:
Wissenschaft als Heilserwartung. Der Mensch zwischen Furcht und Hoffnung. In het
Nederlands vertaald door R. Wolf en Y. Foppema.

Men zou in dit geval kunnen overwegen dat men ook schade aan zijn ziel kan ljden.

S Strasser, Fenomenologie en empirische menskunde, Deventer 1970, p. 289.

Daartoe zou onderscheid moeten worden gemaakt tussen fundamentele wysgerige be-
grippen en potentieel-wetenschappelijke (operationaliseerbare) begrippen. Het is van
belang daarbij te herinneren aan de waarschuwing van Phillips tegen ‘extreme opera-
tionism’, ‘The extreme operationist viewpoint loses sight of the fact that clarity and
precision are means to achieve the goals of explanation and prediction Viewed as ends in
themselves, they can easily result in the sacrifice of potentially fruitful concepts because
of measurement difficulties’, B. S. Phillips, Social research, New York-London 1971,
p. 52.

Het zou, om te beginnen, van belang zijn om met betrekking tot bepaalde onderwerpen
nader literatuuronderzoek te verrichten om na te gaan hoe selectief Fromms bronnen
zijn.

Daarmee willen we allerminst pleiten voor een collectivistische ethiek. De tekortkomin-
gen hiervan blyken wit de moderne sovjetlitteratuur (een duidelijke reactie op een
systeem dat de persoonlijke verantwoordelijkheid ondermijnt). ‘De grondgedachte van
hetgeen de door ons geciteerde sovjetschrijvers over de hier aan de orde gestelde thema’s
uitspraken, blijkt tweeledig. Op de eerste plaats houdt zi) in dat de huidige ontwikkeling
de mens-als-persoon, die voor een goed functioneren van het wit deze ontwikkeling
gegroeid systeem geen of praktisch geen rol speelt, ernstig te kort doet. Tegelijkertyd
ontdekt men de wezenlijke onmisbaarheid van juist die waarden in de mens, die hem
meer doen zijn dan wat hy voor dit systeem krachtens zijn prestaties betekent: de
onmisbaarheid van de creativiteit, de bezieling, de vrijheid, de ethiek en de persoonlijke
verantwoordelijkheid die slechts in de mens-als-persoon kunnen worden gevonden’, M.
A. Lathouwers, De persoon-massaproblematiek 1n de hutdige sovjet-literatuur (artikel in
Wijsgerig perspectief op maatschappij en wetenschap, no. 6, 1966, p. 329).

Zie in dit verband wel hst. 3, p. 120.

The sane society, p. 197.

The revolution of hope, p. 145.

Zie paragraaf 4 4.1 van dit hoofdstuk.

Elke cultuur kent ook haar immanente restricties, dwz. beperkingen die structureel van
aard zijn. Zo zal b.v. elke cultuur (als sociale bestaansvormgeving) een bepaalde rolver-
deling kennen die gedragsregulerende (en dus beperkende) effecten heeft.

Het1s ook mogelijk dat dergelijke gevoelens onbewust blyjven en zich b.v. manifesteren in
de vorm van psycho-somatische klachten

Ditthema wordt door Fromm indringend aan de orde gesteld in To have or to be? In dit
verband moet ook worden opgemerkt dat Fromm, lang voordat het mode werd, de
waarde van een confrontatie met het oosterse denken heeft onderkend

Dit blijkt met name uit de sterke drang tot consumeren. Het gaat daarby niet om het
behouden van de dingen (die worden immers snel ter zijde gelegd 1n de wegwerpmaat-
schappij), maar om het concreet fixeren van het hebben als zodanig. De ‘dynamische
ontwikkelingskracht’ (techniek en wetenschap in dienst van het produkticapparaat)
vormt de basis van de consumptiemaatschappij.

Zie hiervoor Escape from freedom. In dit boek maakt Fromm duidelijk dat ‘vrij zijn van’
niet hetzelfde is als ‘vrij zijn tot’. Ook anno 1982 nog zeer actueel.

Dat blijkt 0.a. uit (we hebben er al eerder op gewezen) zijn ideeen over ‘de nieuwe mens’.
Zie To have or to be?, p. 167 e.v.
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Welis de betekenis die Toulmin aan het begnp ‘moralist’ geeft op Fromm van toepassing
‘There 15, therefore, always a place 1n society for the “moralist”, the man who criticises the
current morality and nstitutions, and advocates practices nearer to an ideal’, S. E.
Toulmin, An examination of the place of reason 1n ethics, Cambridge 1970, p. 223.

Byj het zoeken naar nieuwe wegen zal het onderwijs een belangrijke rol moeten spelen.
Dt onderwijs zal meer moeten omvatten dan het overdragen van instrumentele kennis.
*Onderwijs dat onze centrale overtuigingen niet verheldert. 1s alleen maar opleiding of
toegevendheid. Want onze centrale overtuigingen zijn in wanorde geraakt en. zolang het
huidige anumetafysische klimaat blyft heersen, zal de wanorde groter worden’, E. F.
Schumacher, Hou het klein, Baarn 1974, p. 98. Oorspronkelyke utel: Small 1s beautiful.
In het Nederlands vertaald door J Bernard.

Langeveld wist op het nut van het onpraktische: ‘Een al te praktische school zou
vergeten, dat in “*het leven” ook onbaatzuchtigheid, ook grote overdaad aan liefde, aan
diepe overtuiging, aan werkelyke overgave aan de taak nodig is. Dat betekent dus ook:
bezinning, scheppend zich verliezen, feestelijkheid, bewondering, onsentimenteel me-
deleven etc. Zij zou vergeten. hoe oneindig veel de mens 60k aan de onpraktische, juist
aan de onpraktische mensen te danken heeft. Deze dromers, deze hemelbestormers, deze
Don Quichottes, deze Pestalozzi’s’, M. J. Langeveld, Scholen maken mensen, Purmerend
1969, p. 153. Oorspronkelijke titel: Die Schule als Weg des Kindes In het Nederlands
vertaald door T.J Langeveld-Bakker.

Een bepaalde distantie tot de samenleving is voorwaarde voor dergelijk onderwijs:
‘Die Schule entspringt also nicht nur, wie die Vertreter der soziologischen Padagogik
meinen. der Gesellschaft und ihrem Bedurfnis, sich die junge Generation einzughedern,
sondern auch einer Lebenshaltung, die sich gerade von der dieser Gesellschaft prinzipiell
unterschetdet und Abstand zu 1hr wahrt’, M. Rang, Die zentrale Aufgabe der Schule. In
H. Rohrs (hrsg ), Theorie der Schule, Frankfurt am Main 1968, p. 187.

Een dergelijke blik stemt niet tot overdreven optimisme, maar geeft wel voldoende moed
om te blijven geloven in de mogelykheid van het humane.

The sane society, p 344.

Het gaat hier om een aanduiding, een behandeling van deze relatie valt buiten het bestek
van deze studie.

R. Bakker, Een antropologisch gezichtspunt van Claude Lévi-Strauss (Artikel n
AN.T.W,, 65¢ jaargang 1, 1971.)

M. Foucault, De woorden en de dingen, Bilthoven 1973, p. 371. Oorspronkelyke titel: Les
mots et les choses. In het Nederlands vertaald door C. P. Heering-Moorman.

Foucault ziet zichzelf niet als structuralist: ‘In Frankryjk blijven een aantal halfwijze
“commentatoren” koppig volhouden, mij het etiket “structuralist” op te plakken. Het is
my) niet mogen gelukken in hun kleine hersentjes gestampt te krjgen, dat ik geen enkele
van de methodes, begrippen of steutelwoorden, karakteristiek voor de structurele analy-
se. heb gebruikt’. De woorden en de dingen, p. 13.

Over het denken van Foucault zegt Bakker: ‘Inderdaad bevinden we ons in een geheel
andere wereld. ver verwijderd van het existentialisme, waar alle nadruk op de mens
kwam te liggen, de mens als uitgang naar de wereld en door haar weer teruggeworpen op
zichzelf Nu zijn we 1n een wereld van structuren en systemen, relaties en regels, orde-
ningen, theorieén en functies’ (Artikel in Wending, nr. 10, 1982, p 723).

Zie verder 1 v m. het structuralisme o.a. R. Bakker, Het anonieme denken, Baarn 1973.

M. Corvez. Les structuralistes, Paris 1969.

J. M. Broekman, Strukturalisme, Amsterdam 1973.

E Berns, S. Ysseling en P Moyaert, Denken in Parijs, Alphen aan den Rijn-Brussel
1981.

101
102
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En higtin dit ‘ter sprake brengen’ niet de vrijheid besloten die structuren kan doorbreken?
Het onderkennen van de gelimiteerdheid brengt ons dichter bij de concrete mens.
Daarom mag de filosofie (zonder daarby haar eigenheid te verliezen) ook niet voorbij-
gaan aan de resultaten van de (mens)wetenschap.

‘Wenn micht, sprach ich. entweder die Philosophen Kénige werden in den Staaten oder
die jetzt so genannten Konige und Gewalthaber wahrhaft und grundlich philosophieren
und also dieses beides zusammenfallt, die Staatsgewalt und die Philosophie . . . eher gibt
es keine Erholung von dem Ubel fur die Staaten . .. Platon, Politeia (Samtliche Werke
3. In der Ubersetzung von Friednch Schleiermacher mit der Stephanus-Numerierung
herausgegeben von Walter F. Otto, Ernesto Grassi, Gert Plambock), Rowohlts Klassiker
der Literatur und der Wissenschaft. Hamburg 1976, p. 193.

To have or to be?, p. 196.

99 We wyzen in dit verband op het werk van P. Ricoer. Zie 0.a. Wegen van de filosofie,
essays van Paul Ricoer, gekozen en ingeleid door A. Peperzak, Bilthoven 1970.
100 D1t standpunt moet niet worden gezien als een poging tot ‘weginterpreteren’.
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