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; ; _Erich Fromm, fiel a su trayectoria critica y abierta, profundiza en las ins-
. tancias y personajes culturales més relevantes del legado histérico,.,inducido
‘E por la necesidad de encontrar respuestas a:la situacién atrofiada que, corroe
todas las esferas de nuestra civilizacién. Para llevar a feliz término su trabajo
i critico ha tenido que sobreponerse a una serie de posiciones (1): que descar-
; gan ‘sobre el pasado, con mds o menos ligereza, la culpabilidad de los desérde-
! nes actuales. La actitud de Fromm hacia el pasado no es,de bendicién ni de
coridena. El presente estd apoyado sobre un pasado de_miseria, pero_ también
! el pasado contiene, en su seno, logros a los que no puede renunciar ninguna
1 . . . . -
) ; cultura con perspectivas abiertas de futuro. g e,
. : E] tema del humanismo no es exclusiva de las sociedades contempors-
4 neas.. La preocupacién por orientar al hombre hacia nuevas cotas, ,de huma-

VO sasi!

;g nidad estuvo presente, de un modo mds o menos, velado, en’Jas grandes cul-

! turas. Estas contienen grandes rasgos.humanisticos, si bien, envueltos, .en _la
i mayoria de los casos, en un ropaje simbélico, propio de la_expresién comuni-,

cativa del pasado. Por ‘ello, es obligado hacer un nuevo esfuérzo_interpreta-

tivo_que recupere las tentativas (en unos casos abortadas prematuramente por
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' - :Empecemos pot‘subrayar,: de: entrada, las’ grandes dificultades que encuen-

~ tfa Cualquiet autor al affontar un tefna tah complejo Tomo:la*creligiény': En

E primer . lugar, los términos «religién» y «Vi%ncias’_~relig.iq‘s_aé;'>,f;' 1o: SR extra-

H fios a ninguna civilizacién y coltura del pasado. Enel nioménto presénte,‘aufi

p en los paises mds avanzados, se deja sentir, conn;é§d:n§‘erxf(')§f1{%{z' el mismo

fenémeno. Esto nos permite reconocer, en dichos “conceptos, -una igran carga

tos de’vivencid y
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54 DIEGO SABIOTE NAVARRO

En segundo lugar, el tema religioso sufrird en Occidente, con el avance cien-
tifico y las nuevas concepciones filoséficas de los siglos xvirr y xrx, un duro
revés al ser interpretado desde el 4ngulo cientifico y filoséfico. En la actuali-
dad, la interpretacién teoldgica y la «cientffico-filoséfica» atin no han encon-
trado un «terreno comtin» de concordancia conciliatoria. Nos encontramos,
pues, con una actitud de desaffo acerca de las categorfas cldsicas, Dios y reli-
gién, desde una perspectiva secular que lleva a la negacién de las mismas
en los casos mds extremos, o'l trasvase de una nueva interpretacién en los
‘mds moderados. Esta tendencia general se inicia con la Iustracién en su ataque
ala Iglesia y con el anticlericalismo burgués del siglo xvin, se radicaliza
con la critica directa‘a la religién hecha por L. Feuerbach, B. Bauer, K. Marx
y‘f:_‘“_ﬁl\lidetz‘sghe"j:q;l siglo xx (2), 'y culmina con §. Freud, A. Einstein,.
B;'iqssellyr P, S?{Ere enel siglo xx con 'la negacién total de Dios y la
I'E!%g{l ‘('?g]E Fromm\se encuehtra ante las dos grandes tradiciones inter-
prg'azgvgs‘:-‘;l'g;__‘clésica"‘vieolégica y la «cientffico-filoséfican. Ambas posturas
creen‘dar Ia .

a ¢ {pl._if’.‘?c:ignﬂ'@eﬁnitiva al problema de la religién. Dentro de este
n gran conocimiento de una postura y otra (4), Fromm aborda
_espinosa’ gg}gt;ca':sqbpe la religién. Un nuevo modo de acercarse al tema
de la religién, ‘én ‘algunos aspectos muy préximo al de Fromm, es el que nos
ofrecen XK. Lowith, E. Bloch, W. Benjamin, M. Horkheimer, Th. Adorno y
R Gafaidy (). 560 oo 1 o .
...No, resulta ficil Qarkrfbaf al tema religioso sin haber vencido una serie de
prejuicios ‘que se desprenden 'de] trato enconado del problema por autores de
gran ‘talento: "Fromm' da ‘un”paso al frente al ‘considerar que «la discusién
acerca de 'la” religién, ‘desde el siglo' Xvin, sé 'ha dedicado” principalmente. a
Ia ‘gﬁ{g}aciéa‘g‘:g‘ég:géiég; {i'q una creencia en'Dios, m4s bien ‘que a la afirma-
cibén 0 negacién’de ciertas actitudes humanas..." Es f4cil ver que muchos de
n Dios son, en su ‘actitud humana, adoradores

los” qiié* profesan”la " creencia e
de fdolos, u hombres caréntes de fe, mientras que ‘algunos de los “ateos” mds
ardxgntes dedican su vida al mejoramiento de la humanidad, a actos de fra-
ternidad y amor, Yy dan muestra de fe y de una profunda actitud religiosa.
CEentraIizar ladiscusién religiosa eri1a aceptacién o negacién del sfmbolo Dios

cierra el camino al entendimiento del problema religioso, como problema hu-’

A tier 4T gr
WORZILY el t,

-i1:42) +.Cf.- L. Feuerbach; 'La esencia del cristianismo (Salamanca 1975); K. Marx y F. En-
s, ;S'o?rq Ja religién (Salamanca 1974); F. Nietzsche, As hablé Zaratustra (Madrig 1§72)-
K..Ylmylth, Pe ‘Heg;{ a lyxetgcbe:(Bumos Aires 21974), ~ 7 0 o eeRER
“E(3) gf.- S. 7 Freud, ¥ El “potvenir’ de “una ‘ilusién’,' en "Obras ‘Completas, ‘vol.* 11
(Mndqd”,l?ﬁ); BirRusell, Por qisé no soy cristiano (Buenos Aires 31977); J. S.-Sartre
%{;ﬁ{teﬂﬂdhy‘ﬂ!q £5_un humanismo (Buenos Aires 1972). . .. . L
; g; g f;{mdammtalmenné PRy SD,  “ov =t = dwvbierwn gz ol 2
w(5) L. K."Lowich;"El ‘sentido de la historia (Madrid 41973); 'E. Bloch, ‘'El ‘prin.
cipio de_-e.r.pemn'za, -vol. I (Madrid_'l977), vol. II (Madrid 1979), vol III (Mad'rid l9p8r(’)')l
W. Benjamin, Discursos interrumpidos 1 (Madrid 1973); M. Horkneimer v Th. W. Adorno,
Z;ziitxca.d;l [lummg:rrl(oBlfBucnosAmAim 1971M); M. Horkheimer, Sobre el concepto del
bre.y ‘otros ensayos enos Aires 1970); M. Horkheimer y otros, A la bgs

sentido (Salamanca 1976); R. Garaudy, Marxismo del siglo XXY(B:ucclom 1970).41".“?:".’6 g
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mano, y evita el desarrollo de esa actitud humana que puede llamarse religiosa
en el sentido humanista» (6). -+« =7 "3 L2 T T
- El tema de la religién necesita un nuevo enfoque o desplazamiento que
sea capaz de subsanar de rafz las ‘interpretaciones coaguladas y acaitonadas
de ‘los'dos dltimos siglos. Este nuevo enfoque quedar4 validado, si interpreta-
mos correctamente el pensamiento de Fromm, por las respuestas 'que se den
a las preguntas siguientes: ¢Contiene la religién un significado humano? ¢Se
éxplica la ‘religién 'solamente por sus relaciones con una ‘entidad trascen-
dente? ¢Cémo hay que entender esta trascendencia? ¢Cudl es la razén Gltima
de la teligién?. ¢Puede ser relevante la religién para el hombre moderno?
¢Qué es en definitiva la religién? Todas las preguntas formuladas estdn con-
tenidas en la Gltima. Por ello, Fromm comienza su reflexién con el anslisis
del concepto religién y sus connotaciones histéricas més destacadas y signifi-
cativas, siendo consciente que -«cualquier discusién sobre religién se ve obs-
taculizada por una seria dificultad terminoldgica» (7). En la tradicién cultural
occidental tendemos, a asociar el concepto religién con los sistemas de creen-
cia monotefsticos y las fuerzas sobrenaturales. Para Fromm esto ha sido un
gran_error histérico que ha obscurecido y dificultado el avance en la com-
prensién del fenémeno religioso. Esta actitud de cerrazén ha ocasionado
grandes dudas «sobre si religiones, sin Dios como el budismo, el taoismo, o
el confucionismo, pueden ser llamadas propiamente religiones» (8). Las dudas
han aumentado sensiblemente al barajar la posibilidad de que los sistemas
seculares puedan considerarse como religiones. El problema que se plantea
Fromm puede formularse de la siguiente manera: ¢Existe un elemento comiin

a las'mis diversas vivencias religiosas? La respuesta es afirmativa. La religién,
mf:ljof,"=l§sf}€li'giones:sufjeﬁ 'ae;lla.ﬁ.é:c‘e?iaad del hombre a encontrar una Tes.
puesta a las muchas interrogantes que plantea la vida humana. «No existe
nadie sin una necesidad religiosa, una necesidad de tener una orientacién y
un’ 6bjeto",ge devocién» (9). La dificultad estd en encontrar la forma de reli-
gién més adecuada con la realidad «iltima» del hombre; por lo demds, en-
contramos un ‘ssuelo» comtin_ para los hombres de todos los tiempos que
fesponde 3, la, necésidad apuntada. ,Por ello mismo, el concepto religién no
podemnos desécharlo si fio, queremos arrigsgarnos a perder una dimensién hu-
mana profunda. Otra cosa muy distinta es.mantener una actitud acritica sobre
la religién’ y su connotacién monolitica de dependencia con una realidad. tras-
cendente.'En todo ¢aso, a la_hora de los resultados. «positivos», hemos de
reconocer que” «no tenemos una palabra para sefialar la religién: como un
fenémeno_humano'general, de modo tal que la interferencia de alguna asocie-
cién"con’ un "tipo’ especifico de religién 'no’ de su matiz especial al concepto.
Por falta ‘de’ dicha palabra, usaté ¢l término religién ..., pero quiero’aclarar
COUL BT N T A A T TN SRRV e

~stify g o IR TLI S (AL S P5" St S A B R
(6) PR, 147.
(7) Ibid., 39.
(8) Ibid., 39.
(9) Ibid, 44.
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de‘s'd_é' «l comienzo que entiendo por religién cualquier sistema de pensa:
miento y accién compartido por un grupo que de al.individuo tna orienta-
cion y un objeto_de devocién. No hay cultura .del. pasado, y .parece ‘que no
va 3 haber cultura en el futuroy,que-no. tenga religién en el amplio sentido de
n_ugstra_:deﬁni'cié_._ Sin ‘embargo, no necesitamos detenernos en esta declara-
cién meramente descriptiva. El estudio del hombre,——como_hemos visto.en el
capitulo_anterior— nos_permite reconocer’ que--la necesidad de un sistema
comin de orientacién y de un objeto de devocién estd profundamente -arrai-
gado en las condiciones de la existencia humana» (10).-- . . . ..

v-iLas mds variadas formas de ‘tespuestas-religiosas al problema del hombre
pueden -reducirse. fundamentalmente a :dos. Ambas, aunque nacen de un
mismo &suelo», discrepan .abiertamente en objetivos y contenidos. Una’ su-
merge al hombre én formas ‘regresivas -y degradantes; la otra lo empuja pro-
gresivamente’ hacia metas de conquista humana. -, . oo T

RELED P vrespu'esta‘ teligiosa regresiva 'se caracteriza ‘por el deseo de volver a
la existencia prehumana; preconsciente, “descartar " la razén, convertirse ‘en
un animal y volver a ser uno ‘con la naturaleza. Estds caracteristicas se pueden
encontrar ‘en cultos en los que la tribu se identifica con el animal totem, ‘en
los-'sisgemas teligiog,os “dedicados a la ‘adoracién de 4rboles, lagos, cavernas,
etc.,”’y" en los“cultos orgidsticos que tienen ‘como fin la eliminacién ‘de la
lucidq,“«-la-:ihzén‘y 'l'a' ‘conciencia. En todas estas religiones, lo sagrado es
aquel.lo‘ que pertenece a la visién dela transmutacién del hombre en una
P‘f’rte"PrehumaPa de ’!a'n‘{fﬁ}aleza.’ B T U I

“F"El otro"polo progresivo ‘de la' téligién "busca :]a""rés'i)ﬁ"estz‘a 2 la cuestién
de_."]g:ex@st"qn'cia' humana no’en el regresc hadia el .obscuro*pasado ‘precons-
ciente’ y Prehumano, sino ’.ébu}ftartido"all futuro en 4bierto v progresivo des-

?Iifgug":ie," las potencialidades’ mis” especificaménte "humanas, cofo. sonla
razc")n,“'laﬁljga’gmacxén,ﬁla hbcx:tad y ¢l amor. El desarrollo, én'esta Iinea, Tleva
a crtiarn\uevoslafos ¥ nllevas, relaciones del hombre consigo thismo, con' los
flﬁ{gas hombres"y con la naturaleza. Auriqué éso$'intefifos pueden ercontrarse
en”individuos "de Sociedades™ rélativamente primitivas, 15 ‘gfan lfnea divisdiia
Pira "la" himanidad “entera "patéce estaf en el "periodo’que " Va," aproximada-
mente, del afio 2000 a. C. y el inicio'de’ nuésita era. El taoismo 'y el budismo
en €l Lejano Oriente, las revolucionés religiosas’ de. Eknaton’en Egipto, la re.

ligién "de 'Zoroastro ‘en’ Pefsia; la réligin’ de Moisés
de Qietzalcdat] eri Méxicd, represéentan Ia i
la’humanidads (11), 57 #ha ek

SBEEn s aa ok g e by ped wl s e T o Ly ) e '
. En, Jas hds” divelSag Bartes” del” mindo S fraghs, en, Hliios ‘asos. gin
ninguna influencia, "el mismo_objetivo que. puede Ser considerado como la
conquiista mds preciada y valiosa que ha alcanzado la taza humana. La nueva
meta del hombre, 1a de llegar a ser plenamente humano, se expresé en dife-

et

de M n Palestina, la j'eljgién
la’nueva direccidn “que’ ha’torhado

2

3 oAgne s oo

Y

(10) Ibid., 3940. :
(11) BZP, 102-103. RERER
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rentes conceptos y simbolos. Este fenémeno responde a los modos de pen-
samiento; a-la prictica de la vida y a las estructuras socioeconémicas de cada
una de las culturas:“Asi; Eknatén simbolizé la nueva meta ‘con el sol; Moisés
conel Dios desconocido de la historia; Lao-Tsé la denominé Tao (el cémi.no);
Buda como el'Nirvana; los persas como Zaratustra; los filésofos griegos como
el motor inmévil; los grandes profetas.de Israel con el Mesias (12). Para
Fromm estd bien claro que «aunque la“forma particular en que se expresaba
la nueva meta dependia de diversas circunstancias histdricas, la meta era esen-
cialmente la misma: resolver el problema de la existencia humana dando una
solucién adecuada a la cuestién que la vida plantea, la de que el hombre se
haga plenamente humano y. pierda asi el terror al aislamiento» (13).

-.Hemos arribado al tema polémico de Dios. Habiendo llegado a este limite,
nos vemos- obligados a formular las preguntas cldsicas: ¢Es Dios una entidad
absoluta?, ¢Es Dios una realidad en si? ¢Al concepto Dios corresponde una
realidad que esté mis alld de los programas de los hombres? ¢Es Dios hu-
manidad o, divinidad? ¢Crea Dios al hombre o el hombre crea a Dios? En
nuestro’ discurso hemos adelantado algunas respuestas. Otras respuestas que
aclaran la postura de Fromm al respecto son las siguientes: - '

«El concepto .de Dios es sélo un concepto histéricamente condicionado,
en el 'que el hombre ha expresado su experiencia de sus poderes superiores,
suanhélo. de verdad. y de unidad en determinado perfodo histérico» (14). -

“<El que Dios €5 un simbolo de la necesidad de amar que tiene el hombre
es lo bastante sencillo para que se comprenda. ¢Pero debe deducirse de la
existencia y la intensidad de esta necesidad humana que hay un objeto exterior
que.Correspondé a’esta necesidad? ‘Obviamente, tiene tan poco fundamento
como ‘€]l ‘de’ que nuestro ‘fuerte deseo de amar a alguien prueba que existe
una ‘persona dela cual estamos enamorados. Lo dnico que prueba es nuestra
necesidad y-quizds-nuestra capacidad» (15). .~ - :-oon T
7 :3Dios"es uA’ girlﬁbolé de todo cuants hay en ‘el hombre» (16). v
" «Dios ‘és ‘ina de, las muchas diferentes expresiones poéticas del valor mis
alto' del *Humanismo, no ‘una realidad en s{ mismay (17). T
R T T R G R R N A N ot T O DRI

«Dios se.convierte ... en un simbolo en el que el hombre, en una etapa
més temprana de ‘su evolucién, ha expresado la totalidad de lo que se esfuerza
por ‘alcanzar, ‘el teino*"del ‘mundo espiritual; del amor,” la ‘Verdad; la” justi-
Giap (18).% T3 < MIT g T T e e T
el nl ohy nluatssn o ke Soabkinitel al e Do
_.+El pensamiento de Fromm es bien claro. El concepto de Dios envuelve y
contiene la Tealidad del hombre total. Dios es el objetivo y el poste de refe.

. ‘o

N e . esst? . PRI
PoemEn maeer, enrt n

S oy
(13)
(14)
+1'(15)
. (16)
(17)
(18)
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rencia al que.estd llamado a ser el hombre. El concepto de Dios, tal y como
queda ‘expuesto en algunas religiones y’como ‘es vivido por los grandes genios
religiosos dentro de las mismas, engloba los mejores programas de realizacién
humanista que jamés haya creado la humanidad.. Es ‘esto io que llcva a
E..Fromm a: segulr indagando en el bosque espeso de la:religién. i~ siud

*"Dado’ que’ un’estudio detallado de todos los tipos de teligién serfa’ casi
1mpos1ble llevar a cabo Fromm hace 1 una demarcacién ‘que comprenderia a
las - religiones teistas y‘a las que no lo son. La distincién o clasificacién’ nos
la ofrece en dos grandes bloques: religiones autoritarias y ‘religiones huma-
nistas: La base de esta demarcacién es el hombre mismo en cuanto es poten-
ciado o mermado 'en’su pensar y obrar «religiosos. i1

:~uLos clementos esenciales ‘de la religién autoritaria y la vivencia religiosa
autoritaria son’la subordinacién y entrega completa a un poder que tras-
ciende al hombre. Obediencia y desobediencia constituyen los dos polos
contrapucstos de virtud'y pecado dentro de este tipo de religién. Se resalta la
omnipotencia divina 'a ‘cambio de la minusvaloracién del individuo. La dis-
tancia de la divinidad y lo humano se hace abismal. En estas condiciones el
hombre se concibe como impotente e insignificante que necesita la proteccién
de la deidad. Sélo mediante la entrega completa puede sentirse fuerte. En
la entrega, €l individuo pierde su independencia, moviéndose en un clima de
miedo y culpabilidad. En las teologfas de Lutero y Calvino, segtin E. Fromm,
se pueden encontrar muestras claras, correspondlentes a las religiones teistas
autoritarias (19). e e . Aree g
~La religién autontana secular sigue un camino ‘paralelo (20). «Aqui el
Fuhrer o el amado “Padre de su pueblo”, o el Estado, o la Raza, o la Patria
Socialista, se convierten en el objeto de veneracién; la vida del individuo se
hace insignificante, y el valor del hombre consiste en la misma negacién de su
valor y fuerza. Frecuentemente, la religién’ autoritaria postula un ideal .tan
abstracto y distante que apenas si tiene relacién con la vida real de los seres
reales. A 1deales .como la ‘‘vida después de la muerte" o ‘el futuro de la hu-
manidad’ . se” sacnflca la v1da yla’ fehcxdad de'la’g gente; dlchos fmes jusnﬁcan
toda clase de medxos y se convierten en sfmbolos, en nombre de los cuales 1as
éhtcs rehglosas o scgu]ares dmgen las v1das de sus semejantes» (21) "; N
. Las dos formas autontanas de relxguSn comcxden en la la valorauén y. abso-
lufizacién desproporcnonadas "de los poderes de dominio 'y fuerza de. una rea-
lidad_extrafia .2 los individuos. Justamente todo lo contrano de la rehgxén
humamsta que nene oomo centro al hombre «El hombre tiene que desarrollar
sus poderes ‘de razén con el fin ‘de comprenderse, y comprender su telacién
con los demas hombres y su pos1c16n en el universo. Tlene que reconocer la

IR s

( 19) Cf. PR, 55-56. ‘ ’
(20) Cf ML. En esta obra de Fromm se puede encontrar amplia y rica mformsuén
de las relaciones existentes entre las formas de autoritarismo secular modemo y contem
porineo y las doctrinas de Lutero y Calvino.
(21) PR, 5657.
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verdad, con respecto a sus potencialidades y a sus limitaciones. Tiene que des-
arrollar su capacidad de ‘amor por los demds, y por sf mismo, y experimentar
la solidaridad de ‘todos los seres vivos. Tiene que tener principios y normas
que le guien en este fin.: La experiencia religiosa de este tipo de religién es
la experiencia de 1a unidad con el Todo, basada en la relacién del uno con
el mundo, captada a través del pensamiento y del amor. La finalidad del hom-
bre en la religién humanista es lograr la mayor fuerza, no la mayor impo-

_tencia; la virtud es la autorrealizacién, no la obediencia. La fe es la firme

conviccién basada en la propia experiencia de pensamiento y sentimiento, no
el asentimiento ciego a las proposiciones. El estado de espiritu prevaleciente
es la alegria, mientras que en la religién autoritaria es la pena y la culpa» (22).

Los ejemplos més significativos de religiones humanistas son el budismo
primitivo, el taoismo, los escritos de los grandes profetas de Israel, las ense-
fianzas de Jests, Sécrates, Spinoza y la religién de la Razén de la Revolu-
cién Francesa. En las religiones humanistas, Dios es un simbolo que recoge las
grandes metas a donde han de dirigirse los seres humanos. El concepto de Dios
contiene los mejores logros de la humanidad. Dios es el anuncio de lo que
estd llamado a ser ‘el hombre.

Esta dimensién de las religiones humanistas no supieron verla los grandes
criticos de los dos dltimos siglos. Y todo ello porque no acertaron a desliar
los nudos de las redes de la religién en la que se mezclan lo noble y lo ruhfn,
la grandeza y la miseria, el éxito y el fracaso, la esclavitud y la libertad del ser
humano. La no d1ferenc1ac1on entre religiones autoritarias y religiones huma-
nistas ha llevado a derramar baldiamente mucha tinta y muchas horas de re-
flexién. Valga como ‘ejemplo Freud. Este consideraba como esencia de la re-
ligién la ilusién de sustituir con la dependencia respecto a Dios la dependencia
original respecto a un padre que ayuda y castiga. La fe en Dios lejos de ma-
durar prolonga la dependencia infantil, ocasionando a largo plazo una per-
sonahdad neuréuoa La critica sobre la religién de Freud es certera y co-
trecta’en re]ac16n a la rehglon autoritaria, pero no enca)a ‘con la rehgxén hu-
manista’ (23),° "= FET. Bk

Las actitudes encorsetadas, crispadas y retrafdas por el prejuicio sobre la
religién pueden decaer para posibilitar un nuevo camino en el estudio y com-
prensién de 1a religién y de la misma humanidad, porque, como dice Fromm:
«El tema de base es la conviccién de que el problema de la religién no es el
problema de Dios, sino el problema del hombre; las férmulas religiosas y los
sfmbolos religiosos son tentativas de dar expresién a ciertas clases de expe-
riencias humanas. Lo que importa es la naturaleza de estas experiencias. El
sistema de sfmbolos es sélo la clase por 'Ia cual podemos adlvmar la realldad
humana que sirve de base» (24) RPN e

S ,“_‘ ) . ;

(22) Ibld 57 . N
(23) Ct. AA 8687 . e W T L e
(24) "PR, 146-147 - R PP T
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b) 3 La: moml e

- Fromm o es un pensador presto a la clausura, al «cietre» de ningtin tipo
de sistema. Siempre.-ha rehuido.él pensamiento monocolor con pretensiones
absolutas 'y las. frases ‘con visos dogmiticos. Esta actitud es la-que le" lleva
constantemente a golpear,con la piqueta Critica, en busca de los cimientos
mds_originarios, los muros de conocimientos calcinados por el suceder del
tiempo-y la superposicién ‘de los ‘grandes sistemas. Donde otros abandonan
parcelas, ‘en otro tiempo fecundas y fértiles, por considerarlas improductivas,
gastadas y muertas, ‘Fromm hunde su arado critico hasta lo mds profundo
una y otra vez hasta lograr su 'total saneamiento. Esta posicién, que no deja
de ser original, 1a hemos visto en Fromm en el apartado anterior sobre la
religién, se repite en el énfoque de la moral, y pricticamente va a ser una
constante al abordar cualquler esfera de conocimiento.

La moral clasxca, es dec1r, la reflexién moral que se inicia con Sécrates es
segulda por Platén y Aristételes, se ensancha en el encuentro con la moral
cristiana y llega al Renacimiento v la Tlustracién, se quiebra con las criticas
de los. siglos x1x y xx. Las facetas negativas de la «moral clésica» son resalta-
das_poderosamente, recibiendo la atencién de la critica, sin tener en cuenta un
trato paralelolas positivas.. Fromm considera valiosas, aunque insuficientes,
las criticas (25) de Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud, Wittgenstein y Sartre.
Todos ellos penetraron, con hondura, dimensiones insospechadas para el vasto
campo de la Etica, pero, al mismo tiempo, sus grandes conquistas estrecharon
y.cercenaron otras ‘perspectivas altamente valiosas. .Alli donde todo parece
haberse dicho y hecho, Fromm encuentra buenas razones para un nuevo decnr
y un 'nuevo hacer. . =% ni gl J.-r.: Y TR TT I

. 1 :
Entre las Ccausas, que han llevado a E. Fromm a emprender un camino
de «rev1snon» de ]as mora]es onenradoras del obrar "humano del pasado des-
tacan claramente cuatro: la crisis sin perspectivas ‘de solucién que. sacude la

‘T (25) ,fo L Fcucrbach Te:u proumonale: para Ia re/orma de la /tlo:ofm del /uturo
(Barcdona 1976); K. Ma.rx Critica de la filosofia del Estado de Hegel (Ba:celona 1974);
Dcl mismo autor, thu.rmto.r economia y filosofia (Madrid ©1977); del mismo autor,

La ideologia alemana (Barcelona 1970); F. Nietzsche, Ma: allé del bien y del mal (Ma-
drid *1978); Del mismo autor, La genedlogia de la moral (Madrid 21975); S. Freud, ‘Tres
ensayos sobre teorfa sexual, Totem y tabd’, en Obras completas, vol. 1I; “Mds all4 del
principio del placer’, ‘Psicologia de las masas’, ‘El «Yo» y el «Ello»’, ‘El malestar en la
cultura’, en Obras completas, vol. 111 (Madrid 31973); L. Wittgenstein, Tractatus (Ma-
_ drid 1973); J. P. Sartre, E! existencidlismo es un humanismo {Buenos' Aires 1972). *:
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sociedad, tecnoldgica (26), el relativismo ético (27) en que desembocan auto-
res de gran relieve como Nietzsche, Freud, Wittgenstein y Sartre, su expe-
riencia como pslcoanallsta (28). y su inclinacién y sensibilidad especmles para
todos los asuntos mgralcs (29).. 0 . L et A D ml
Lo mas valloso y atractivo de la «Etlca clésnca» del v1e]o Occndente que
los grandes «maestros de la_sospecha» no lograron ver, son precisamente sus
fundamentos Cxerto ‘que 1a hojarasca espesa de la historia ha ido ocultando el
tronco de Ia savia viva. También justo es reconocer las deformaciones y mani-
pulac1ones que han hecho los impostores politicos e ideGlogos de la «vieja e
indefensa» moral Pero si sabemos sobreponernos y estar por encima de estas
interferencias, habremos logrado dar un gran paso para la justa comprensién
de lo que Fromm considera de mids valioso y sustancial: los grandes funda-
mentos de Ja moral. Fundamentos a los que no puede renunciar ninguna mo-
ral que se precie como tal. El gran fracaso de las morales contempor4neas estd
monvado en parte, por el descuido, consciente o inconsciente, en aclarar las
bases sustentadoras del edificio moral. = - -

: La Etica Humanista, como gusta llamar Fromm al cuerpo de doctrina que
contiene los mejores logros de la «moral cldsica», descansa sobre un postu-
lado indeclinable que, al no contar con otra expresién mejor, ‘denominaremos
«interdisciplinar»;-dicho de otro modo: la reflexi6n ética se da en un dmbito
donde confluyen las més variadas formas de saber: gnoseologia, antropologfa,
psicologia, -etc. «Los. grandes pensadores de la ética humanista del pasado ...
fueron filésofos y psicélogos; creyeron que.la comprensién de la naturaleza
del-hombre y la comprensién de valores y normas para su .vida son interde-
pendientes» (30). Esta’ préocupacién intérdisciplinar de la Etica Humanista
ayud6, en’ gran manera, a apuntar hacia altas.cotas la propia darificacién,

(26) «El hombre modemo .se sxentc inquieto y cada vez mds perple]o Traba]a y
lucha, pero ‘es vagamentc conscienté ‘de’ su 'senmmento de’ fuuhdad con respecto a sus
actividades. Mientras se ‘actecienta su’ poder sobre la materia ‘s¢ siente impotente én su
vida individual y en la sociedad. Conforme ha ido creando nuevos y mejores medios
para dominar a la naturaleza se ha ido enredando en las mallas de esos medios y ha
perdido la visién "del dnico fin que les da sxgmﬁcado el hombre ‘mismo. Ha llegado a
ser-el amo de la naturaleza y'al mismo tiempo 'se”ha’ transformado en el esclavo de la
méquina_que construyé con su propia mano. A pesar de todos sus conocimientos acerca
de la natural&a, permanece ignorante en cuanto a los' problemas més tmportantes y fun-
damentalés de la’ existéncia’ humana: lo que ‘el hombre es, cémo debe vivir, y cémo libe-
rar las tremendas energlas que existen dentro de ¢ y usarlas productivamente». EP; 16.
*=427)..i«La creciente duda sobre la autonomfa humana y la razén ha creado un estado
de -confusién moral en. el cual el hombre ha quedado sin la gufa de la revelacién ni de
la razén. El resultado es’la accptaclon de una posicién relativista ‘que_propone que los
juicios ‘de Valor y las normas ‘éticas son exclusxvamente asunto de gusto o de prefercncm
arbitfaria, ¥.:que en: este campo no puede hacerse ninguna aﬁrmaclén objcnvamcntc va-
lxda» Ibid,,-17. Cf. Ibid,, 4748; RE, 93! 94, s, R

(28) ° «M.l expenencxa como psxcoanahsta profesxonal conﬁrmé m.l convxccxén de que
los problemas de la ética no pueden omitirse en el estudio de la personahda.d ,ya sea en
forma tedrica o terapéutica». EP, 9-10. e

(29) Cf. CI, 13-20; A. Capanos o. c., 306. )

(30) EP, 10. oo
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como se'desprende de su afirmacién antropocéntrica, objetivista y universal,
Veamos. detalladamente el aléaﬁqe'dg’e'stos conceptos. . :

+i La” afirmiacién “antropocéntrica és, ‘sin lugar “a dudas, una de las grandes
conquistas de la Etica Humanista. El antropocentrismo ético hay que enten-
derlo -4no ‘en el sentido de que el hombre sea el centro del Universo, sino
en el.de'que sus juicios de valor'~“al igual que todos los demés juicios y aun

i

percepciones—: ‘radican. en las peculiaridades de su existencia y sélo poseen:

significado~en relacién con ella; el hombre es verdaderamente “la’ medida
de todas las cosas”» (31). Frente a todo intento de afirmacién y confirmacién
autoritaria; con lo que ello implica de arbitrariedad y de uso y abuso de po-
deres -y ‘fuerzas ‘extraordinarias, intimidadores e irracionales, la Etica Huma-
nista contrapone la claridad racional que se desprende de la consideracién de
toda la realidad que configura la vida del hombre. La Mord Humanista no
necesita“de una autoridad absoluta o trascendente que justifique el obrar hu-
mano. En todo caso, si cabe hablar de absoluto solamente sers en relacién al
hombre. El hombre es el nico absoluto que reconoce esta ética. Las catego-
rfas de vido y virtud, bien y mal, no dimanan de ninguna autoridad especial,
salvo aquella autoridad que haciendo uso de su razén busca la mayor acomo-
dacién y fidelidad a la realidad total, siempre antigua, siempre nueva y nove-
dosa, del hombre. Lejos queda la versién ética autoritaria de la humanista.
«La Etica Autoritaria niega formalmente la capacidad del hombre para saber
lo. que_es bueno o .malo; quien da 1a norma es siempre una autoridad que
trasciende al individuo. Tal sistema no se basa en la razén ni en la sabidurfa,
sino enl el temor a la autoridad y en el sentimiento de debilidad y dependencia
del sujeto; la ‘cesién de la capacidad de decidir del sujeto a la autoridad es el
resultado del poder m4gico de ésta, cuyas decisiones no pueden ni deben obje-
tarse. Materialmente, o en relacién con el contenido, la Etica Autoritaria re-
suelve la cuestién de lo que es bueno o malo considerando, en primer lugar,
los intereses de la autoridad y no los del sujeto; ‘es un sistema ‘de explotacién
del cual, sin embargs, el sujeto puede derivar considerables beneficios psfqui-
cos o materiales» (32).cbram ohi wi s el taowr e Tamin T
2 ,‘I._.a";Et‘g'c"a':“‘_grgm_}(i:;q"',vrié:ce’en':torig'o"'h.l ~hombre, espera’ confiadamente en
sus ‘poderes mds nobles como tinicos recursos orientadores, -y afirma la capa-
cidad del ser humano para llegar a principios normativos objetivamente véli-
dos. Esto ‘realza la hota objetivista de la Etica Humanista (33). Frente a esta
nota de objetividad se levantan, en’ abierta oposicién desde los tiempos ms
tempranos y frescos de la reflexién moral griega, los defensores de la moral
subjetivista: los hedonistas.” Las tesis centrales del hedonismo ético han lle:
gado, "tras un largo ‘recorrido histérico en ¢l gue han jugado un papel alta:
mente significativo los "pensadores anglosajones, hasta 1a actualidad. €Al he-
donismo —nos dird Fromm— le corresponde un gran mérito: al hacer de la

et s [N

i ksl):.lb’id';,.zsi*l;'; BEINSORND LSS PT TR L B . v.'fr.‘ "x PR R4 & A P PTFE |
(32) Ibid, 22. RS TR TRR
(33) Ibid,, 2633, . :
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propia experiencia de placer y felicidad del hombre el tnico criterio de valor,
cierra la puerta.a todos los intentos por tener una. autoridad que determine
“lo que es mejor -para el hombre”, sin dar al hombre una oportunidad para
considerar su propio sentimiento acerca de lo que se dice que es mejor para
él. No debe sorprender, por consiguiente, el encontrar que la ética hedonista
en Grecia,'en Roma y en la cultura moderna de-Europa y de América, ha
tenido por partidatios a pensadores progresistas que genuina y ardientemente
estaban interesados: en-la felicidad del hombre. A pesar de sus méritos, el
hedonismo no pudo establecer las bases para hacer juicios éticos objetivamente
vilidos» (34)..La -Etica Humanista es exigente porque no hace concesiones
faciles, no deja al individuo a la intemperie espontdnea y casual del devenir
humano. La Etica objetivista estd sujeta a un armazén tedrico que contiene,
mejor desea contener la imagen més fiel, precisa y exacta de la naturaleza
humana, .La objetividad ‘de "esta Etica no es otra cosa que el empefio por
ajustar al hombre a su realidad mds especifica y originaria. Su intencién no es
sacar al hombre fuera de si, sino ayudarle a ahondar en sus rafces més entra-
fiables y més suyas, y de este modo liberar las grandes energfas y poderes que
existen dentro de él. Por ello, Fromm insiste en la necesidad de retornar «a la
gran tradicién de la Etica Humanista, que contemplé al hombre en su integri-
dad fisica y espiritual, creyendo que el fin del hombre es ser el mismo y que
la condicién para ‘alcanzar esa meta es que el hombre sea para si mismo» (35).
Nada m4s extrafio a la Etica Humanista, como acabamos de ver, que los prin-
cipios abstractos y vacios. Para la Etica Humanista, como ciencia aplicada, al
depender y tener como marco ‘teérico la antropologfa, sus contenidos, aunque
objetivos, se-hacen muy precisos: «Lo “bueno” en la Etica Humanista es la
afirmacién de la vida, -el despliegue de los poderes del hombre. La virtud es
1a responsabilidad hacia la propia existencia. Lo “malo” lo constituye la muti-
lacién de las potencias del hombre. El vicio es la irresponsabilidad hacia sf
mismo» (36). aoe

.« Otra faceta de la Etica Humanista es su universidad. E. Fromm distingue
entre «€tica universal y ética socialmente inmanente». La ética socialmente
inmanente ests vinculada y es fruto y expresién de las sociedades establecidas.
O.lo_.que_.es -lo' mismo, las ‘normas, dentro de esta moral, estdn al servicio
del «funcionamiento» de las sociedades. Es, por tanto, una moral de someti-
miento_y acomodamiento, en el caso de las sociedades industriales, a los
modos particulares de produccién. La ética socialmente inmanente, hasta el
momento presente, ha defendido los intereses de las capas privilegiadas de la
sociedad, La ética universal, por el contrario, tiene una proyeccién de llamada
de realizacién ‘az-todos los seres humanos. Llamada que puede chocar y entrar
en: conflicto con las categorfas chatas y de corto alcance de la ética social-
mente inmanente. La ética universal no defiende ningin interés, salvo aquel
e e N T Sy R N Nt BN UUREIAS I LR UL AP PR
(34) Ibid., 27-28.
(35) Ibid, 19.
(36) Ibid, 32.
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que se convierte en interés de toda la humanidad. Fromm reconoce que «si
bien. es: cierto_que_el conflicto entre -la ética socialmente inmanente. y la:ética
universal;ha: menguado ,en -intensidad durante el .proceso .de la evolucién hu-
mana, sub51ste .un coriflicto entre los dos_tipos ‘de ética,: puesto.que la hu-

mamdad no ha logrado edificar una sociedad en la cual el interés de la “socie-

dad” llegue a identificarse con el interés de todos sus miembros. Mientras“que
en la.evolucién- humana: no- se alcance esta meta, las necesidades. sociales his-
téricamente condicionadas chocarin con las necesidades existenciales univer-
sales del individuo» (37). El pensador ético tiene una dificil misién,-si quiere
ser fiel a la ética universal. No,puede ceder y hacer concesiones armoniza-
doras a las contradicciones que necesariamente brotan.de la contemplacién
de los dos tipos de_ética sefialados. Su.tarea consistird en. «sustentar y forta-
lecer la voz de la conciencia humana; reconocer aquello que-es bueno o malo
para el hombre, prescindiendo de si es benéfico 0.nocivo para la sociedad en.un
perfodo especial de su evolucién. Podrd ser aquel «cuya voz .clama en el
desierto», pero solamente si esta voz se mantiene viva e inflexible el desierto
se transformara en tierra fértil» (38). oo e

. ! :Estas:dimensiones abiertas por la reflexién y la praxis de la «vieja mo-
ral», como son la dimensién antropocéntrica, la dimensién objetivista y la
dimensién"universal, .contienen logros irrenunciables para toda moral, que
sepa vencer las presiones relativistas asfixiantes de la actualidad y apunte su
orientacién y proyeccién hacia un nuevo futuro. Cierto que no toda la «moral
cldsica» es igualmente-aprovechable. Las grandes criticas radicales de la «mo-
ral clésica» contenian grandes verdades, pero ello no justifica su ceguera para
otras no menos 1mportantes En todo des1erto siempre hayoasis; el problema
es descubrirlos. Y el oasis del desierto de la antigua moral es la tendencxa que
Fromm ha denommado como Etica Humanista.. « .. .

BRA h v.r ERAL

uiSiguiendo el- rastro ‘del* humanismo, Fromm- encuentra en el émblto crea-
tivo del pensamlento filoséfico;” momentos»~autores expresxones y fpnnc1plos
que .con-ligeras varlantes replten y ‘marcan inconfundidablemente 1inos " miis-
mos-objetivos y unas mismas metas. La biisqueda ‘de contenidos explicativos
de:da realidad en -sus mds'variadas’ manifestacionés ha sido -la"constante del
quehacer filoséfico. Aidin'mis,la conﬁgurac:on del set hunianio;™ ‘como veremos,
es mseparable de 1a ﬁlosofla Hay ‘en“la ﬁlosoffa ldesde sd ndcimiento; un
afén constantemente renovado - ‘para pensar -y repensar una setie de’ cuestiones
que hdn llegado a convertirse en patrimonio comun de los grandes pensadores
y los grandes ‘momentos histéricos. De ese pammomo comdn, sobresale una
amalgama de ambutos, tendiente a ensanchar potencmr ¥y valorar “al' hombre
y 1o humano por encima de todo. :i: @i luetion Lol ad .esannoed sicn

Dentro del abigarrado mundo del pensamiento, en su devenir histdrico,

(37) 1Ibid., 262.
(38) Ibid., 262-263.

s 2y, R P B A A

SR A iR

RT

TR
LG

A

o R D R i e R S R S e R SR

AT

o8

o 0

SR

HUMANISMO EN E. FROMM Y H. MARCUSE 65

se pueden entresacar, segin Fromm, unos periodos de gran fertilidad, conte-
nedores de los logros mds preciados a los que pueda aspirar un ser humano.
Estos perfodos extraordinarios corresponden a la reflexién de-la Grecia An-
tigua, el Renacimiento, la Ilustracién y el pensamiento progresista del si-
glo x1x. Por encima de los lapsos temporales que separan unos periodos de
otros, hay un vinculo mediador que da unidad a los mismos: el hombre ¥ su
emancipacién.

La reflexién griega se inicia y desarrolla bajo la orientacién dc la razén.
El pensador griego no reconoce otra autoridad para entender su mundo que
agella que se desprende de la razén. «Sécrates, Platdn, Aristételes, no decian
que hablaban en nombre de ninguna revelacién, sino con la autoridad de la
razén y de su preocupacién por la dicha del hombre ... Se preocupaban por el
hombre como un fin en si, como el mds significativo objeto de estudio» (39).
Con sus grandes creaciones filoséficas, los pensadores griegos ponen en marcha
una de las revoluciones de mds largo alcance: la emancipacién de la razén.
Como consecuencia de la misma se echan las bases del desenvolvimiento inte-
lectual posterior del mundo occidental.-

El Renacimiento es una etapa que mira con sorpresa y respeto las me-
jores conquistas del pasado, a la vez que proyecta su mirada confiada y entu-
siasmada en un futuro prefiado de promesas y esperanzas. Es un momento
de canto a la aventura, a la utopia y a la grandeza y dignidad del hombre.
«Nicolds de Cusa predicaba la tolerancia religiosa para todos los hombres (De
pace fidei); Ficino ensefié que el amor es la fuerza fundamental de toda
creacién (De amore); Erasmo pedia tolerancia mutua y la democratizacién
de la Iglesia; Tomds Moro, el inconformista, hablé y murié por los prin-
cipios del universalismo y de la solidaridad humana, Postel, construyendo so-
bre las bases sentadas por Nicolds de Cusa y Erasmo, hablé de la paz del globo
y de la unidad del mundo (De orbis terrae concordia); Siculo, siguiendo a
Pico de la Mirandola, hablé con entusiasmo de la dignidad del hombre, de
su razén y virtud y de su capacidad para perfeccionarse. Esos hombres, con
otros muchos nacidos en el suelo del humanismo- cristiano, hablaron en nom-
bre de la universalidad, de 1a” fratermdad de la dignidad y de la razén. Lu-
charon por la tolerancia y la paz» (40). . - o

Los objetivos humamstas ganan extensmn y profundxdad en ) la Ilustra-
cién. Se produce un gran estallido de humanidad que se abre y expande en
todas direcciones: - el fervor racionalista, alentado por los resultados cientifi-
co-técnicos, gana terreno ala ignorancia y la supersticién; la naturaleza deja
de ocultar sus secretos y se doblega ante el poder del hombre; el sentimiento
estético es potenciado; las ideas de cambio y transformacién secuden la ética
yla polmca, los ideales de progreso y desarrollo fascinan las mentes mds in-
quietas. de _este tiempo. Los filésofos de la Tustracién tuvieron gran finura
para penetrar conceptos que entrafiaban cierta smgularldad asi, «el concepto

(39) PR, 15. ‘ BRI
(40) CH, 92.93. o
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riencia:y,-por consiguiente, en el significado de esta. palabra y en el concepto. padre, a_la tierra que te mostraré. Y haré de ti una ‘nacién grande,y te

,

Lo .qué hay de-comtin es la*idea de que .ni la naturaleza ni los artefactos
constituyen-:la: realidad. dltima, o el .valor supremo, sino que sélo existe ‘el
UNO que representa el fin supremo del hombre: encontrar Ja- unién ‘con- &l
mundo mediante el pleno desarrollo de sus capacidades especificamente hu-
manas de amor y de razén» (47). Segin la interpretacién de Fromm, existen
unos elementos ‘corfitnes en el Dios ‘de Abraham y'€l Dios de Amés e Isafas,
sin_embargo encontramos notas tan diferentes en los mismos como las que se
pueden’ apreciar en un jefe tribal, primitivo e inculto, y un pensador univer-

n
salista’ que Yltyc_e"en_ uno de los centros mds cultos mil afios después. Nos de-
tendremos, con’ Fromm, en aquellas fases y aspectos del desarrollo del con-
cepto de Dios que contienen una mayor carga de humanismo. =~

.1y Dios..aparece como .un. soberano absoluto»_en un primer momento_ de
esta; evolucién. Dios manifiesta su poder bajo dos vertientes: creando y des-
,;ruyggdo.;_!l?ips_c:ea .al hombre y la naturaleza y puede destruirlos en cual-
quier momento. Dios establece unas principios a los que el hombre ha de
adherirse. Estos -principios no tienen otra finalidad que guardar la distancia y
la supremacfa existente entre Dios y el hombre. Pero el hombre, -como se
puede apreciar_en el capitulo tercero del Génesis, se rebela contra el mismo
Dios. Ante la desobediencia del hombre, Dios adopta una medida de fuerza

bendeciré y engrandeceré tu nombre, y serds bendicién. Bendeciré a los-que
te bendijeren, y a los que-te maldijéren maldeciré: y serdn- benditas-en. ti
todas las familias de.la tierra» (Gén. 12, 1-3) (50). Esta nueva forma:de rela-
cién se repite en los escritos biblicos posteriores. Lo m4s importante de los -
«pactos» es que tanto el hombre como Dios quedan sujetos y. comprometidos
a unas normas establecidas por ambos bandos. «La idea del pacto —afirma
Fromm— constituye, de hecho, uno de los pasos mds- decisivos en el desarto-
llo religioso del judafsmo, un paso que prepara el camino al concepto .de.la
libertad completa del hombre, libertad respecto del mismo Dios» (51). - -....,
La tercera fase en la evolucidn del concepto de Dios se desprende.de la-
revelacién. de Dios 'a Moisés en el libro del Exodo. La novedad de esta fase
es que-Dios sale al encuentro de los hombres. Dios se revela-como Dios 'de
la historia y no-como Dios de 1a naturaleza. Por otra parte, la negativa de
Dios a dar su nombre clarifica’y distingue, con nitidez, la distancia existente,
entre el Dios liberador y los idolos esclavizantes. Dios no se deja atrapar. ni
reducir a una-cosa. La negacién de Dios a ser representado encontrari eco
mil quinientos afios después en la teologfa de Moisés Maiménides.. En su 6bra
filoséfica principal, Guia de los extraviados, Maiménides expone magistral-
mente :una nueva forma de interpretar la Biblia 'y, por tanto, una nueva

i
55
i

expulsindolo ‘del paraiso’ y limiténdole los afios de vida. Esta primera etapa
g.'s_:_'de papjtall' impp:gaggiq'pﬁl‘ra Fromm, de tal modo que «no es posible com- *
prender’ la. ulterior ;evolucién del concepto de Dios a no ser que se logre
comprender la contradiccién inherente en el concepto primitivo. Aunque es
el soberano supremo, Dios ha creado un ser que es su contrincante en poten-

forma-de. acercarse e interpretar a Dios. Su nuevo quehacer filoséfico-teols-
gico ha quedado caracterizado con la denominacién de «Teologia . negati-
va» {52). Esta se resiste a usar atributos positivos en la descripcién de-la
esencia ‘de’ Dios. «Ahora comprenderds claramente —anota Maiménides—
que cada vez que estableces mediante una prueba la.negacién -de -una cosa

:’{};“»{iﬁ

-
EF 2,
mremcies

cia; desde el momento mismo de su existencia, el hombre es un rebelde, y {35 con referencia a Dios, te haces mds- perfecto, mientras que con-toda-asercién
lleva potencialmente la divinidad dentro de si» (48), ) :11; positiva que afiadas, vas detrds de tu imaginacién, y te: apartas del verdadero
% En “el “acontecer del Génesis, “Dios sigue” mantehiendo, ‘con el hombre, u conocimiento de Dios» (53). .- T a e et
'ﬁnas"a'c'tig'udes"fs@yér'as /&' implacables: castiga 'a los 'hombres™y animales con 4 “*¢Qué supone el progreso del concepto ‘de Dios tal y como lo conciben y

:f"I “diluvio*y sélo “siente ‘compasién por Noé, su"familia y' un par de animales
‘que” gafantizan-la’ continuidad de la- especie. Después del diluvio; las ‘actitudes
de" " Dios se/modifican al éstablecer-un pacto’ que ronipé conla ‘Pésadilla y-el

- " ] . "7 Y ' N

‘téffior 'de"los hombres a btrd diluvio. «Estableceré mi pacto ¢on vosotrss y no

A

™y e

N

expresan Abraham, Moisés y Maiménides? *¢Dénde desemboca 1a” brecha
abierta por Moisés y Maiménides ‘al afirmar-que Dios no ‘tierie nombré " que
¢l hombre solamente puede conocerlo que no es Dios? Segiin'la iriterpreta:
cién “de ‘Fromm: “La teologfa ‘negativa de‘Maimﬁﬁides lleva;- en “sus ‘Gltimas
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exterminaté ya' mds toda carné'con aguas de’diluvio para destruir I3 “tiérra»
<(_Gé{z.{9,-11)-(42).'—Eé’té versiculo maica la segunda etapa en'la evolucidn del
concépio ‘dé Dios, 'Dios “se” transforma de «monarca” absolutoy én’ «monarca

- 5 R .. L& . e e
consecuencias- (aunque Maiménides no las ‘tomé ‘en cuenta),al fin-'de ‘la
teologla.: ¢Cémo puede “existir una “ciencia ‘de Dios”, -¢iando rio’ hiay riada
que ‘se"pueda decir o pensar acerca de Dios, cuando Dios mismo es’el Dios

“constiticional».” El Dios “inflexible_de’ los primeros” capitulos”del Génesis -se = impensable, “oculto”, “silente”, 1a Nada?»(54). La asévéracién ‘de Fromm
tonvierte;’ en €l'cpitulo 'nueve;en iin Dios tolerante que se éofhiii'ameié; a 4 toma consistencia, si analizamos el papel que ha tenido 1a teologfa en la tra-
través del ‘pacto, fespétar la vida del hombre ¥ la de todos Tos Serés vivientss, 3 dicién biblica. La Biblia y- el judaismo posterior no eran.dados a.1a especula-
"Este'*i)"r'imer-pac'to"cbh"jtoda “la”humanidad- és' seguido ‘de tn“Segiindo entre “‘;t : i roiary

‘Dics y~los hebreos. «Vete“de tit“tierra 'y de-‘tu'parentela, y de la‘casa de ‘ti (50) deom Ihi d-:'~30.—‘5
: < o(51) sXbid; 29.°F . e e s
(52) Thidiy 35.% s tee i
(53) Citado en Ibid., 37.
(54) Ibid., 38-39.

(47) 1Ibid., 26.
(48) Tbid., 28,
(49) Citado en Ibid., 28, v

ekt

i s
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de igualdad, tal como se ha desarrollado ...-en la tradicién progresista mo-
derna, significa que todos los hombres son iguales en cuanto a aquellas capa-
cidades humanas bdsicas como las vinculadas con el goce de la libertad y la
felicidad. Significa ademds, como consecuencia politica de esta igualdad bisi-
ca, que ningtin hombre deberd ser usado como medio para los fines de otro
hombre, ninglin grupo usado’ como medio para los fines de otro grupo.
Cada hombre es un ‘universo para s{ mismo, y es sélo su propia finalidad.
Su meta es la realizacién de su ser, incluyendo aquellas mismisimas peculia-
ridades que son caracteristicas de él y que lo hacen diferente de los de-
mis» (41). Todas estas facetas han convertido el periodo de la Ilustracién
en la gran atalaya del humanismo Sus grandes ensefianzas sobrepasaron el
marco estrecho de su época para convertirse en objetivos permanentes de toda
la humanidad. . . - v e .

*El pensamiento progresista del siglo x1x hace suyo el programa del huma-
nismo ilustrado. El socialismo muestra su interés por el desarrollo del hom-
bre total, afiadiendo, a las emancipaciones de la razén y de la politica, Ia
emancipacién econémica-social. Los grandes humanistas del siglo x1x hablaron
y lucharon por la liberacién de todas las cadenas que oprimen al hombre.
El humanismo socialista se convierte en la gran esperanza de la humanidad.
Sus programas, cuyo centro de gravedad es el hombre, abogan por la utopfa
liberadora y desafian a los impotentes sistemas establecidos contraponiendo
la inauguracién de un nuevo orden social potenciador de todo lo humano.

~Mas no todo es luz en la larga marcha del humanismo. Las sombras anti-
humanistas, o narcisistas, como gusta de llamar Fromm a las fuerzas irracio-
nales de cerrazén, ‘deformacién y falta de interés con la realidad, se desarro-
llan "entrelazadas con los mejores destellos humanistas. En el Renacimiento,
Nicolds de Cusa, Tomds Moro, Erasmo y otros grandes humanistas no pu-
dieron ‘impedir el desencadenamiento del fanatismo y odio religioso dentro
de las Iglesias cristianas. Al narcisismo religioso de grupo suceden otras for-
mas ‘de narcisismo: nacionales, raciales, politicas, etc. «Los filésofos del
periodo de la Revolucién’ Francesa, y en el siglo xix Feuerbach, Marx, Stir-
ner y Nietzsche, expresiron una vez mds sin ambages la idea de que el indi-
viduo no deberia someterse a propésitos ajenos a su propia expansién o feli-
cidad. Los -filésofos feactionarios ‘del mismo’ siglo, sin embargo, postularon
explicitamente la subordinacién del individuo a las autoridades espirituales
y seculares»”(42). Adn mds, en algunos pensadores de inconfundible talla
himanista“encontramos la misma contradiccién. «Asf, para Kant y Hegel
la autonomia y la libertad del individuo constituyen los postulados centrales
de’sus sistemas, y sin ‘embargo,” los dos filésofos subordinan ‘el individuo a

los propésitos'de un Estado todopoderoso» (43). Pese a'todo, el humanismo
" se ha abi?rto camino en medio de las mayores adversidades. En el momento

e . .t E

(41) CHA, 23.
(42) ML, 157.
(43) Ibid, 157.
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presente contiene todo un cuerpo de doctrina con las aportaciones més lo-
gradas de los hombres miés brillantes que ha dado 12 humanidad. Para Fromm,
el humanismo, que recibimos del pasado, se ha convertido en el gran reto
de nuestro tiempo. :

2. EL PENSAMIENTO BIBLICO Y SU APORTACION AL H UMANISMO

La actitud de Fromm ante los escritos biblicos es la de un no creyente
que ha encontrado razones para decir que «el Antiguo Testamento es un libro
revolucionario... Es un libro que ha proclamado a la humanidad una visién
que es ain vilida, y espera su realizacién. No fue escrito por un s6lo hom-
bre, ni tampoco dictado por Dios; expresa el genio de un pueblo en su -luc'ha
por la vida y por la libertad a través de muchas generaciones» (44). Erich
Fromm no se cifie exclusivamente a los 24 libros codificados de la Biblia
bebrea. La tradicién oral tiene, para €l, el mismo valor documental que la
tradicién escrita. O lo que es igual: el Talmud, los escritos de Maiménides,
la Cébala y los «dichos» de los maestros jasidicos son equiparados a los libros
que contiene el Antiguo Testamento.

La interpretacién de la Biblia que nos ofrece Fromm en Seréis como
dioses «es el producto de muchos afios de reflexién, por cuanto vengo estu-
diando el Antiguo Testamento y el Talmud desde mi nifiez» (45). Fromm
llega a la conclusién de que las grandes orientaciones humanfsticas de los dos
dltimos siglos tienen sus raices en suelo biblico. Esta es la razén fundamental
de su dedicacién especial a los temas biblicos (46).

a) El concepto biblico de Dios

El concepto de Dios, dentro del marco biblico, no es un concepto estéd-
tico, dado de una vez por todas e inmune y cerrado a la comprensibilidad de
una comunidad y un momento histérico determinados. Nada mds extrafio
para la mentalidad biblica que la impermeabilidad. El Dios de Israel es un
Dios que deviene, que se «manifiesta» paulatinamente a su pueblo. Adn mis,
el concepto de Dios, tal y como ha quedado fijado en el Antiguo Testamento,
tiene una evolucién paralela a la evolucién sufrida por el pueblo de Israel en
un lapso de mis de un milenio. El desarrollo del concepto de Dios y el
desarrollo de Israel como pueblo son inseparables para un fiel conocimiento
de ambos. El problema que se plantea es al establecer la relacién entre el con-
cepto dindmico de Dios y la realidad significativa. Dicho de otro modo: ¢Hay
algo de comin y permanente en el concepto cambiante de Dios? Para Fromm,
‘«hay un elemento comiin de experiencia al que se alude con el concepto de
Dios, pero hay también un cambio constante que tiene lugar con esa expe-

(44) SD, 13-14.
(45) Tbid,, 18.
(46) Ibid., 19-21.
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cién Feglégica y al desarrollo de la ortodoxia. Abundan las afirmaciones sobre
la‘e:gstencia de Dios, pero no al modo como las ha desarrollado la teologia
cristiana. La ‘proposicién «Dios es», sobre 1a que se ha montado la teologia
cristiana, significa, para la' meénte judia, «Dios actda»: creacién de todo lo exis-
tente, liberacién del pueblo hebreo de la esclavitud egipcia, conduccién a la
tierrra prometida, ‘recompcx-{Sa y castigo con amor y justicia, etc. El obrar de
Dios es una constante que se repite en todos los escritos biblicos, desde el
Ptfntaleuco a los Profetas. El Antiguo Testamento desconoce el plantea-
miento acerca de la naturaleza y esencia de Dios, y sélo mantiene la afirma-
cién que «Dios es». - : : ’ -

»D_csde otra perspectiva, encontramos otro elementos que confirma la
negacién de la teologfa negativa, y es el reconocimiento de que Dios es fun-
damentalmente la negacién de los fdolos. Si la Biblia hebrea rehusa la reflexién
so'lr:re"Dios,' el tema de la idolatria, por el contrario, rebosa en sus pdginas.
Dicho ‘de otro modo y con las citegorias de la «Teologia negativa»: la pre-
mura en la descripcién de lo que es un fdolo es la mejor garantfa para la
comprensién d? lo que Dios no es. Puede considerarse la idolatriz como uno
de lo§ temas centrales del Antiguo Testamento (55). ¢Cudl es la razén por
la que insiste la Biblia en arrancar cualquier vestigio de idolatrfa? ¢Qué es
en definitiva, un fdolo? ¢Qué relacién existe entre Dios y el idolo? «Un fdolc;
—afirma Fromm— representa el objeto de la pasién central del hombre: el
des?o dg regresar al suelo-madre, el ansia de posesién, poder, fama, etc. La
pasidn representada por el {dolo, es, al mismo tiempo, el valor supremo den-
tro del sistema de valores del hombre. Solamente una historia de la idolatria
podrfa~‘en1_1mer3'r los cientos de idolos y analizar qué pasiones y deseos hu-
manos ‘representan. Baste decir que Ia historia de la humanidad hasta el mo-
mento presente es primariamente la. historia de la adoracién de los idolos
desde los primitivos idolos de arcilla y madera, hasta los modernos Idolo;
del Estado, el jefe, la produccién y el consumo, santificados por la bendicién
de un Dios idolizado» (56). En la adoracién idoldtrica, el hombre transfiere
sus pgderes sobre el objeto de adoracién. El fdolo es la forma alienada de la
experlf:ncia de sf mismo que tiene el hombre (57). E} salmo 115 lo expresa

maravillosamente: ‘«Los ‘{dolos de ellos son plata y oro. Obra de manos de
hombres. Tienen bdca, mas no hablan. .. Tienen pies, mas no andan. No ha-

blan con’ su garganta. ‘Semejantes a ellos son los que los hacens (58). La

adora.aénidel fdolo lleva a la muerte del hombre en cuanto le coarta y
paraliza sus cualidades més preciadas: Ia libertad, la independencia, la razén
B L A0 A L S T '

[

5(55) "CE. Ex."20, 36; Jer. 10, 10; Sal. 42, 2; Is. 44, 12. 6.

gg; . ‘ , 2; Is. 44, 12-19, 46, 6-7.

. «El concepto hegeliano-marxista de la alienacidn aparece por prim ;
——aunque no con estas palab{as.— en el concepto biblico de idolatrla.'ﬁ‘idglatrizacsvz
}\:ene;aqén' de las cualidades limitadas y alienadas del hombre. El id6latra; como cualquier '
Il(;i‘::l) r;4 ahenado,vcuanto més pobre es, con tantas mayores riquezas adorna a su fdolo». .

{58) Citado en Ibid., 46.
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y el amor. Esta es la causa por la que la Biblia entabla la guerra religiosa
contra la idolatria. Por ello mismo no existe ninguna relacién entre el Dios
biblico y los idolos. «Dios, en la Biblia y en la tradicién posterior, permite
al hombre ser libre; le revela el fin de la vida humana, el camino mediante
el cual puede alcanzar este fin, pero no lo fuerza a andar en una u otra direc-
cién. Dificilmente podria ser de otro modo en un sistema religioso en el
cual ... la norma mds alta del desarrollo del hombre es la libertad. La ido-
latrfa, por su naturaleza misma, exige sumisién; la adoracién de Dios, en
cambio, exige indepedencia» (59). - -

Hemos visto que el concepto de Dios ha ido evolucionando hasta el
punto en el cual Dios deja de ser definible. Toda la realidad de Dios ha
quedado sustituida por el quehacer histérico-humanistico del hombre, procla-
mado por los profetas. La teologfa deja paso a la antropologia y a la ética.
Parece que el paso siguiente, dentro del esquema expuesto, serfa el salto de
Dios al hombre; es decir, romper el simbolo Dios para centrarnos en la reali-
dad significada: el hombre. ¢Cudl es la razén por la que no da este paso la
Biblia hebrea? Dejemos que nos lo diga Erich Fromm con sus propias pa-
labras:

«Aunque el siguiente paso légico en el desarrollo judio serfa un sistema
sin “Dios”, es imposible para un sistema religioso tefstico dar este paso sin

‘perder su identidad» (60).

«Habia limites, posibles de conceptualizar, a la libertad de Dios: la misma
posibilidad existe en lo referente a la posibilidad de descartar el concepto
mismo de Dios. Son naturales en una religién que desea ofrecer una férmula
de un principio unificador y de un simbolo mediante el cual “cementar” su
estructura y mantener unidos a sus adherentes. Por esta razén, la religién
judia no pudo dar el paso ltimo, abandonar a “Dios” y establecer un con-
cepto del hombre como ser que estd solo en este mundo, pero que puede
sentirse en él como en su hogar, si logra cumplir la unién con sus semejantes
los .homBrt;s"}i ¢on la naturaleza» (61). * R ST
""" En definitiva, el intento interpretativo que ha perseguido Fromm es «mos-
trar ‘Que ‘el concepto de Dios es solamente el “dedo que sefiala a la luna”.
Esta luna no estd fuera de nosotros sino que es la realidad humana que estd
det)fés"detla;s'l palabras» (62). . e . S

¢

b) "El concepio biblico del hombre ' o

La -afirmacién més grandiosa que contiene la Biblia consiste. en conside-
rar al hombre a la hechura de Dios. El hombre lleva dentro de sus entrafias
la semilla de Dios, como.lo manifiesta el libro del Génesis 1, 26-27: gEn-

Dok i e s ., ERER i

(59) 1Ibid., 47. .
(60) Ibid,, 52.

(61) 1Ibid., 195. S T
(62) Ibid., 195. S o e
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tonces dijo- Dios: Hagamos al hombre ‘a nuestra imagen, conforme a nuestra
.semejanza; y sefioree en los peces del mar,-en las aves de los cielos, en las
bestias, en toda la tierra, y en todo animal que se-arrastra sobre la tierra.
Y .cre6 Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios. lo creé: vardn y
hembra los creé» (63). El hombre participa del rango de la divinidad al ser
hecho a la «imagen» .y «semejanza» de Dios. Conviene sefialar -el énfasis,
que la narracién concede a este punto, al utilizar dos expresiones de incon-
fundible afinidad, «imagen» y «semejanza», y la reiteracién de la misma
idea en ambos versiculos. La descripcién de la naturaleza humana, desde el
dngulo de Dios, condicionard en gran medida el desarrollo posterior biblico
de la idea del hombre. E] concepto del hombre, en contexto biblico, se hace
inaccesible sin la referencia al concepto de Dios. Ambos conceptos son inse-
parables. )

En la narracién biblica, encontramos un nuevo paso: la imagen de Dios
lleva a la imitacién de Dios. En etapas primitivas de la religién lo que sepa-
raba al hombre de Dios era la santidad. Esta era considerada como la cualidad
esencial de Dios. En el Pentateuco, concretamente en el libro del Levitico
(19, 1-2), Dios llama a su pueblo a practicar la santidad del mismo modo
que El la practica. A partir de Amés, y con €l todos los profetas, el lenguaje
profético insiste en la necesidad de caminar al ritmo de Dios, imitando sus
grandes cualidades: el amor, la justicia y la compasién. Miqueas expone ma-
ravillosamente esta idea: «Oh hombre, El te ha declarado lo que es bueno, y
qué pide Jehov4 de ti: solamente hacer justicia, y amar misericordia (o amor
constante) ...» (Mig. 6,8) (64). _ '

.+ ‘Lo peculiar del hombre biblico es su capacidad de apertura y evolucién
sin limites. Lo cual es una consecuencia del poderio divino del que el hom-
bre participa por ser hecho a su imagen. El desarrollo de Ia naturaleza del
hombre, en el curso.de la historia, consiste en seguir, con rectitud, los ca-
minos que sefiala la palabra de Dios tal y como queda formulada en la Tors
y los profetas. Los caminos de Dios no son extrafios al hombre, Ellos son
'l_gs' p'rientgdpr'es» mds ﬁf:les de Jas grandes metas humanas; es decir, el obrar
segin Dios no conduce ‘a la deshumanizacién, al alejamiento de si mismo,
mis bien es la’ mejor garantia del encuentro con ‘su identidad més profunda.
En la"génesis del despliegue humano, el hombre parte de una situacién muy
rudimentaria y elemental. Apenas puede considerirsele como un ser huma-
no, si nos atenemos a sus relaciones con su mundo circundante y a las mdld-
ples ataduras a las que se siente sujeto. La esencia de la ‘evolucién del hombre
«consiste. en la'emergencia :.. desde los lazos incestuosos con la sangre y la.
tierra hasta llegar a la independencia y la libertad. .El hombre, el ptisionero
de la naturaleza, se.libera haciéndose plenamente humano. Segin la opinién
de la Biblia y del judaismo posterior, la libertad y la independencia son los

(63) Citado en Tbid., 61. e
(64) Citado en Ibid., 63.
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objetivos del desarrollo humano, y el objetivo de la accién humana es el pro-
ceso de autoliberacién respecto de las ataduras que ligan al hombre con el
pasado, con-la naturaleza, con el clan, con los idolos» (65). Dios vela por los
auténticos intereses de los hombres, estableciendo principios (la Tord) y es-
poleando de la modorra somnolienta de la esclavitud: corte de los vinculos
de la sangre y de la tierra (llamada a Abraham), ruptura con el estado de
sumisién y explotacién del pueblo hebreo {mandato a Moisés de rebelién y
liberacién). El Dios hebreo no se cobija en sus poderes, estableciendo una
sima distante entre El y el hombre. El Dios de Israel no es un Dios oculto,
lejano, autosuficiente, ensimismado y arropado en sus grandes perfecciones,
sino un Dios de la proximidad, de la cercanfa, de la comunicacién, de la
transparencia, del didlogo permanente con el hombre. Dios no tiene secretos
con los hombres como se puede apreciar en la revelacién que hace de su
pensar y de su obrar. El pensamiento y el obrar de Dios, que son una misma
cosa, han configurado a Israel como pueblo.

Esta presencia viva y permanente de Dios con su pueblo lleva a la fide-
lidad v a la obediencia. Se podria decir que esta relacién de dependencia
respecto de Dios es una nueva forma de servidumbre. La obediencia a Dios,
segin la interpretacién de Fromm, rompe con todo tipo de servidumbre. Por
tanto, en terreno biblico, son dos conceptos en abierta contraposicién. La
obediencia a Dios es la mejor garantfa de liberacién; es decir, la afirmacién
de dependencia respecto de Dios es la negacién de la sumisién a las cosas,
a los hombres, a otros pueblos, etc. Es bastante iluminadora una frase de
Eleazar, caudillo de los zelotes, recogida por Josefo en su obra Las guerras
de los judios: «Hemos resuelto hace mucho tiempo no ser stbditos de los
romanos, ni de ninguna otra persona, excepto Dios, porque El es el dnico
verdadero y justo amo del mundo» (66).

La constitucién ‘religiosa de Israel, es decir, las leyes dadas j)or Dios y
contenidas en el Decdlogo vistas con cierta ligereza puede dar la impronta de
dureza y rigidez, mas las leyes biblicas se hacen comprensibles, en general,
¢cuando se'las enmarca dentro de un contexto y significado ético y* humano.
Fromm nos da como ejemplo la Ley del Sibado (67). A primera vista pudiera
parecer que este mandato es un capricho; una arbitrariedad de Dios. Si ahon-
damos en el auténtico contenido, comprobaremos justamente todo lo contra-
rio. El S4bado es la recopilacién dé las grandes hazafias de Dios y su pueblo.

(65)--Tbid. 67 - . ...t o D _

(66) Citado en Ibid., 71. & : ¢ .« 7 oo T Tl ey

(67). . «Has de tecordar el dfa del reposo, para santificarlo. Seis dfas trabajards y
hards toda tu labor. Pero el séptimo’ dfa serd reposo para Jehovd, tu Dios; no hagas en
€l obra alguna, t4, ni tu hijo, ni tu hija, ni-tu siervo, ni tu criada, ni tu bestia, ni tu
extranjero que esti dentro de tus.puertas. Porque en seis dfas hizo Jehovd los cielos y
la tierra, 1a mar y todas las cosas que hay en ellos y reposé en el séptimo dfa;-por tanto,
Jehov4 bendijo el dia del reposo y lo santificé» (Ex. 20, 8-11). Otra versién del sébado
se encuentra en Dt. 5, 12-15: «Y recuerda que fuiste siervo en la tierra de Egipto; y
que Jehov4 tu Dios.te sac6 ‘de-alld con mano fuérte y brazo extendido: por lo cual Jehovd
tu Dios te ha mandado que guardes el dfa del reposo». Citado en LO, 180. - :

Sabiote Navarro, D., 1983: El problema del humanismo en Erich Fromm y Herbert Marcuse. Una confrontacién, Dissertation Universidad Pontifica Salamanca 1983, 349 pp.
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En este dia se celebra, simbélicamente, los grandes logros divinos y -humanos;
es el dia en que el judio presencializa y actualiza sus grandes ideales y espe-
ranzas. «El Sibado ~—dice Fromm— es la expresién de una idea central del
judaismo: la idea de libertad; la idea de la completa armonia entre el hombre
v la naturaleza, entre el hombre y los otros hombres; la idea de la anticipa-
cién ‘del tiempo mesidnico y de la victoria del hombre sobre el tiempo, la
tribulacién y la ‘muerte» (68). Las prescripciones que rodean al ritual sabitico
estdn orientadas a crear una atmésfera propicia para conectar con las verda-
des mds hondas que el pueblo judio ha ido descubriendo en su historia. Asi,
pues, vemos que, en las leyes biblicas, convergen los «intereses» de Dios v los
«intereses» del hombre. ’

Se ha tildado, con alta frecuencia, al pueblo judio de tener una visién'

cerrada, "nacionalista (69). Ciertamente, la actitud nacionalista estd presente
en la tradicién biblica, mas el principio diametralmente opuesto del universa-
lismo lo contrarresta. La afirmacién de la raza humana es una idea que va
tomando cuerpo en el desarrollo de los escritos biblicos: historia de la crea-
cién del hombre, pacios con Noé y Abraham y literatura profética, la cual
puede ser considerada como la cima més alta del universalismo. La idea de
la unidad de la raza humana encuentra via de continuidad en el Talmud y de
aqui pasard a Occidente. Los momentos de persecucién contra los judios oca-
sionan el repliegue y la’ afirmacién nacionalista, pero siempre permanecié
vivo el mensaje universalista de los profetas. «Encontramos manifestaciones
de este espiritu siempre que los judios tuvieron oportunidad de abandonar
los estrechos confines de su existencia en el gebtto. No solamente fundieron
su propia tradicién con la de los pensadores humanistas mds importantes del
mundo exterior, sino que, cuando se rompieron las barreras sociales y politi-
cas en el siglo X1x, los pensadores judios estuvieron entre los representantes
mis radicales del internacionalismo y de la idea de humanismo. Parece que

- B v.
ey - e R T

L (68) SD, 170.7z e - - ’ RN L < e
--(69) «Si examinamos esta actitud nacionalista, nos sentimos tentados inicialmente, a
perdonarla explicdndola. 'Los primeros perfodos de la historia judfa fueron los de una
pequefia tribu que 'Iuchaba con otras tribus y naciones, y dificilmente podemos esperar
encontrar ideas de internacionalismo o de universalismo en tales circunstancias. La “his-
toria dF los judfos...-es la de una pequefia nacién, amenazada en su existencia por grandes
potencias que tratan de conquistarla y esclavizarla. Primeramente, su territorio fue ocu-
pado por los babilonios, y muchos se vieron forzados a abandonar su pais y establecerse
en el del conquistador. Siglos después fue invadida por los romanos, el Templo destruido,
muchos judfos fueron muertos, hechos prisioneros y esclavos y se les prohibié, bajo pena
de muerte, hasta la préctica de su religién. Todavia después, a lo largo de los siglos,
pasados en el exilio, los judfos han sido perseguidos ¥ sometidos a la discriminacién,
asesinados y humillados por los cruzados, los espafioles, los ucranianos, los rusos y" los
polacos y, en nuestro'siglo, un tercio de ellos fueron destruidos por los nazis. Aparte de
los perfodos favorables pasados bajo el dominio musulmén, los judfos fueron, atin bajo
los mejores soberanos cristianos, considerados inferiores y obligados a vivir en ghettos,
¢no es natural que desarrollaran un odio contra sus opresores y un orgullo nacionalista
reactivo’'y un espfritu de clan para compensar su crénica humillacién? Todas estas cir-
cunstancias, empero, solamente explican la existencia del nacionalismo judfo; no pueden
justificatlo». Ibid., 7677. ..: . . - Lo e e ol L
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después de dos mil afios el universalismo y el humanismo de los profetas
florecieron en las figuras de millares de filésofos judios, socialistas e interna-

" cionalistas, muchos de los cuales no tenfan conexién personal con el ju-

daismo» (70). . . . . :

Con todo, podemos sintetizar este apartado diciendo que el concepto
del hombre biblico ha quedado configurado por la convergencia de dos ele-
mentos: la divinizacién del hombre y la humanizacién de Dios.

c) El concepto biblico de historia

La historia humana, en la Biblia, comienza bajo el signo de la paradoja.
El hombre aparece, en sus primeros momentos, bajo la magnificencia y poderio
divinos, y, al mismo tiempo, débil por sus fragiles «pies de barro». El hom-
kre biblico se encuentra desdoblado entre la armonia paradisiaca y el con-
flicto v Ja lucha. Con su acto de desobediencia, queda indefenso para afrontar
la naturaleza que se le resiste con marcada hostilidad. El hombre emprende
su peregrinar histérico bajo el signo de la maldicién y el dolor. Su inica
actitud de defensa es seguir hacia adelante en avance progresivo de conquista
humana. No le queda otra alternativa que seguir un camino irreversible. La
vuelta a su estado primario de armonia le estd prohibido: «Y lo sacé Jehovd
del huerto del Edén, para que labrase la tierra de que fue tomado. Eché, pues,
fuerd al hombre, y puso al oriente del huerto del Edén querubines, y una
espada encendida que se revolvia por todos lados, para guardar el camino
del drbol de la vida» (Gén. 3, 23-24) (71). '
" Con el acto de desobediencia a Dios, el hombre, afirma su libertad a
l: vez que rompe, como consecuencia, con su estado armdnico originario.
A, partir de este momento, lo peculiar de su existencia es la escisién, el des-
doblamiento, la incertidumbre, la inseguridad, el desgarramiento, la aliena-
cién, dicho con una sola palabra. De este estado de enajenacién, en que ha
quedado el hombre, brota un destello de luminosidad creciente, paralela al
desarrollo y desenvolvimiento biblico, que apunta y orienta hacia una nueva
armonfa, cuya peculiaridad es la eliminacién de toda tensién. La literatura
profética y rabinica han denominado este momento con las expresiones sim-
bélicas de «el fin de los dias» y «el tiempo mesidnicor. La nueva armonia,
para Fromm, «no es un estado predeterminado por Dios o las estrellas; fo
acontecerd si no es por el esfuerzo del hombre. El tiempo mesidnico es la
respuesta histérica a la existencia del hombre. Puede destruirse a’sf mismo o
avanzar hacia la realizacién de la nueva armonfa. El mesianismo no es algo
accidental en la existencia del hombre sino la respuesta inherente, 1égica a
ella; la alternativa a la autodestruccién del hombre» (72). - S

.« -A partir de la toma de conciencia de la pérdida del estado pa;radisiaco, la

(70) 1Ibid., 79-80.
(71) Citado en Ibid., 81. o ey
(72) Ibid, 82. . AR

Sabiote Navarro, D., 1983: El problema del humanismo en Erich Fromm y Herbert Marcuse. Una confrontacién, Dissertation Universidad Pontifica Salamanca 1983, 349 pp.
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Biblia gira en- torno al nuevo momento por venir. Mdltiples locuciones y
acontecimientos alimentan esta idea hasta convertlrla en la gran esperanza

del pueblo judio. .

La bisqueda de la nueva armonfa humana se inicia tan pronto queda
atrds la «armonia prehumana». La liberacién, una de las grandes cualidades
del «tiempo mesidnico», es perseguida por Abraham, Moisés, Josué, los pro-
fetas, etc. Parece ser que la liberacién entrafia rompimiento con los cordones
protectores de todo tipo de seguridad mutiladora: Abraham abandona su
tierra y sus parientes; Moisés sigue igual suerte al dejar Egipto camino de 1a
tierra prometida; los profetas desafian y rechazan la proteccién de los pode-
rosos. Estas tres fases, consideradas centrales en la Biblia, siguen un mismo
esquema légico: La promesa de bendicién v liberacién va precedida de la rup-
tura y el desarraigo con las formas de vida del pasado enajenadas. Los perso-
najes biblicos, correspondientes a esta fase, aparecen desdoblados por el aban-
dono v la promesa, la ruptura v la liberacién.

De una gran singularidad es la liberacién de los hebreos del dominio de
Egipto. Esta liberacién es primordialmente una revolucién social, la primera
revolucién social de la historia. La Biblia relata este acontecimiento en cuatro
actos principales. E] primer acto describe la situacién de explotacién del pue-
blo hebreo. Esta situacién se hace insoportable hasta el punto que llega a los
«oidos de Dios». Tras este momento, se pone en marcha la gran revolucién.
Es. el segundo acto que culmina, después de un sinfin de incidentes, con el
triunfo de los explotados y el canto agradec1do de un hermoso poema’ por
Moisés y todo el pueblo, «Jehové reinard eternamente y para siempre»
(Ex 15, 18) (73). "“El tercer acto del drama de la revolucién hebrea es la
petregrinacién por el desierto. Empiezan a surglr los primeros miedos, descon-
fianzas e insatisfacciones: La libertad como ‘el desierto son duros y la nos-
talgia del pasado hace su primer asomo: «O]ala hubiéramos  muerto por mano
de Jehova en la tierra de Egipto, cuando ‘nos’ sentdbamos a las ollas de
carne, cuando comfamos’ pan hasta saciarnos; pues nos habéis sacado a este
desierto”para matar de’ hambre “a toda esta ‘multitud» (Ex. 16,3) (74). La
segurldad que daba su pasada condicién de esclavos Jes’ parece preferlble a
la_inseguridad-de la libertad. En otro momento, después que su Gnico ‘gufa
visible, Moisés, se ausenta més de’lo debido, el pueblo pide a Aaron 1a"cons-.
truccién de” leSCS (idolos) protectores. Fmalmente llega el dltimo acto ‘de Ta
revoluciéni y’ Moisés muere. El se queds al otro lado del Jorddn sm poder
atravesarlo y sin poder entrar en la tierra proméiida. <El, también, es ‘miem-
bio de dna generacmn que se crié en la adoracién a los idolos y en la ser-
vidumbre, y aunque fue el mensa]ero de Dios, lleno de 1a visién de una v1da
nueva, su pasado lo retema y no’ podia” part1c1par en’el futuro. La’ muerte “de,
Moisés completa'la respuesta biblica a’la cuestién de la p051b111dad de la revo-,
lucién. La revolucién puede tener éxito sélo a través de sucesivas etapas en

PR
(73) Citado en Ibid., 99. U TP
(74) Citado en Ibid., 99. T T
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el tiempo. El sufrimiento provoca la rebelién; la rebelién provoca la eman-
cipacién -de la esclavitud; la emancipacién «de» puede conducir eventual-
mente.a la emancipacién «para» una vida nueva sin idolatria. Pero dado que
no hay un cambio milagroso en los corazones, cada generacién’ solamente
puede dar un paso. Los que han sufrido y desencadenado la revolucién no
plieden’ir més alld de los limites que su pasado les senala» (75) Serd Josué
el que tomaré el puesto de Moisés.

. Después de la entrada en la nueva patria, los hebreos cayeron en los
mismos vicios .que sus vecinos egipcios: masacraron sin piedad a hombres,
mujeres y nifos bajo el pretexto de librarse de la idolatria. La primera revo-
lucién habia fracasado, pero no los contenidos que la habian provocado: la
idea de que el hombre tiene como objetivo hacerse plenamente humano. Los
profetas continuaron la gran revolucién iniciada por Moisés, profundizando
y aclarando sus ideas; desarrollando «un concepto de la historia que, aunque
estaba contenido en_germen en el periodo anterior, florecié solamente en la
literatura profética, en el concepto del tiempo mesidnico, que habria de tener
la ‘més profunda influencia sobre el desarrollo no sélo de la historia de los
judfos sino de todo el mundo, primeramente bajo la forma de cristianismo y
luego en una forma secularizada, el socialismo, aunque tanto el cristianismo
como el socialismo, en su forma institucionalizada, distorsionaron la visién
original» (76).

El concepto biblico del tlempo mesidnico estd estrechamente relacionado
con el concepto de paraiso. Ambos contienen un elemento comin: el estado
de armonia. El parafso es la edad de oro del pasado, y el tiempo mesidnico
la edad de oro en el futuro por venir. Son dos edades, al mismo tiempo,
1gua1es y distintas. Iguales en el sentido de hacer referencia a una situacién
en la que estd ausente toda tensién perturbadora; " distintas en’ cuanto ‘una
quedo hundlda en el seno'de la hlstorla fuéra’ del. alcance del hombre yla
otra espera su fehz reahzacmn o . R
- El tlempo mesidnico es el momento en o que el hombre ‘habed nacxdo
pleriémente ¥ en el que podré, desarrollar, en armonfa, todas sus potencxahda-
des. En el principio . de 1a historia biblica, el hombre perdié su hogar y se
encontro ala mtemperle de las acometidas hostiles de la naturaleza, de los
OtI‘OS hombres. y de si mismo; en el tiempo mesidnico volverd a encontrar un
nuevo hogar donde brillaré la «paz». El concepto profético de la paz no queda
reducido, como se ha entendido modernamente, a la ausencia de guerra. Su
sermdo abarca toda la rcahdad relacwnal del hombre. La paz bfbhca conlleva

Ta* desaparlcmn de toda destructmdad es la armonia y la umon entre los

hombres; es la ‘superacién de todo’ tipo de alienacién. s

Los tiempos mesidnicos han sido descritos por los profetas con una carga
de humanismo poético no superado después de mis de veinticinco siglos:

(75) 1bid., 103. O
(76) Ibid., 105.

Sabiote Navarro, D., 1983: El problema del humanismo en Erich Fromm y Herbert Marcuse. Una confrontacién, Dissertation Universidad Pontifica Salamanca 1983, 349 pp.
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«Morari el lobo con el cordero, y el leopardo con el cabrito se acostari;
el becerro 'y el leén y la bestia doméstica andarin juntos, y un nifio los pas-
toreard. La vaca y la osa pacerdn, sus crias se echardn juntas; y el leén como
el buey comerd paja. Y el nifio de pecho jugari sobre-la cueva del 4spid, y
el recién destetado extenderd su mano sobre la caverna de la vibora. No
hardn mal ni dafiardn en todo mi santo monte; porque la tierra ser llena del
conocimiento de Jehovd, como las aguas cubren el mar» (Is. 11, 6-9).

«En aquel tiempo haré para tf pacto con las bestias del campo, con las
aves del cielo y con las serpientes de la tierra; y quitaré de la tierra arco y
espada y guerra, y te haré dormir segura» (Os. 2, 18).

‘«Y €l juzgard entre muchos pueblos, y corregiri a naciones poderosas

hasta’muy lejos; y martillardn sus espadas para azadones y sus lanzas para
hoces; no alzari espada nacién contra nacién, ni se ensayarin mds para la
guerra. Y se sentard cada uno debajo de su vid y debajo de su higuera, y no
habrd quien los amedrente; porque la boca de Jehov4 de los ejércitos lo ha
hablado» (Mig. 4, 3-4).
"' «En aquel tiempo habrd una calzada de Egipto a Asiria, y asirios entra-
rin en Egipto, y egipcios en Asiria; y los egipcios servirdn con los asirios a
Jehové. En aquel tiempo Israel ser tercero con Egipto y con Asiria para
bendicién en medio de la tierra; porque Jehovi de los ejércitos los bendecird
diciendo: Bendito el pueblo mio Eglpto y el asirio obra de mis manos, e
Israel mi heredad» {Is. 19, 23-25).

«No con ejército, ni con fuerza, sino con mi espfritu (se hace la historia),
ha dxcho Jehové » (Zac. 4, 6) (77)

La 1dea de armonlfa, Que se desprende de estas cxtas se repite, con insis-
tencna, ‘a traves de las 1 mids variadas formas poéticas, en toda la literatura
proféuca “Los txempos mesidnicos no vienen dados,” segin Fromm, por la
irrupcién‘de un ser extraordinario capaz de transformar la realidad toda.
Fromm, comparuendo la oplmc’m de los rabies, considera que «el mesfas
nunca esel “salvador ; no tiansforma al hombre ni cambia su sustancia.
‘El mésfas es siempre un sfmbolo, el rey ungido de la casa de David, que apa-
‘tecerd cuando lleguenlos tiempos. Precisamente en este hecho de que el
mesfas sea el sfmbolo de tin nuevo perfodo histérico, y no un salvador, reside
una diferencia deqslva entre el concepto )udlo y el que desarrollé la’ lglesxa

% “

cristiana» (78) e : -

i .El mensaje profetxco se ha convertldo, por todo” ello, en el puntal mis
ﬁrme del humanismo. Y lo ‘que es hoy incuestionable es que los grandes

maestros del humamsmo ‘mds radlcal tuv1eron su 1nsp1rac16n en las fuentes
bx’bhcas _ T

e s . . T

(77) ClleOS en Ibid., 114-117
(78) 1Ibid., 124.
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Para Erich Fromm, los grandes hombres de la historia han sido aquellos
que han formulado'y vivenciado con hondura, claridad, brillantez y acierto, lo
que constituye el centro de la realizacién humana, tanto en su perfil individual
como colectivo. Ellos supieron apuntar, con energia e intuicién, los caminos
y los procesos que han de seguir el hombre y la humanidad para alcanzar la
plenitud. Ellos tuvieron fe en el hombre y en su triunfo definitivo sobre
toda adversidad y. servidumbre, aunque este triunfo no lleva el sello del
dominio posesivo a la vez que distanciador, sino el de la reconciliacién y ar-
monia amorosa. Ellos creyeron en los grandes poderes que pueden dar consis-
tencia a la existencia humana. Ellos supieron romper con las barreras fronte-
rizas que impedian' la penetracién en las laderas soleadas, donde los valores
humanisticos echan sus raices y tienen su acampada. Ellos experimentaron el
sosiego que da la vivencia del amor, la razén y la libertad, y la fecunda
amalgama de sentimientos mds tiernamente humanos que se desprende de los
mismos. Y lo que es mis: todo ello lo expresaron envuelto en un ropaje con-
tagiador de optimismo y esperanza; optimismo y esperanza, cuyas peculiari-
dades son el estar adornadas mds por presencializaciones de vivencias que por
formulaciones en dispositivos tedricos frios y abstractos. Por estas razones,
Fromm no titubea en considerar a estos hombres como «los grandes gufas
espirituales de la humanidad», porque ellos, «Lao-Tsé, Buda, Isaias, Zoroastro,
Jests, y. muchos otros, han expresado los mds profundos anhelos del hom-
bre... Ellos penetraron el cascarén de la costumbre, la indiferencia y el temor
mediante el cual la mayor parte de la gente se protege de la experiencia
auténtica» (79). : .

.-Mas no siempre estos grandes «maestros» han tcmdo el justo reconoci-
miento de sus grandes aportaciones histdricas, especialmente por parte de
aquellos que han mantenido y mantienen posiciones criticas recortadas, como
por los que se atrincheran en definiciones dogmdticas. Con alta frecuencia,
unos y otros distorsionan la realidad: los primeros al no atinar a diferenciar
el ideal de la ideologia; los segundos al apoyar la mampulacxén 1deolog1ca y
al impedir penetrar en el ideal. > :. = R - 3.

~Es sorprendente la coincidencia existente, en lo esencial, entre los ideales
de los grandes genios religiosos, si tenemos en cuenta los contextos geogréfi-
cos, raciales, sociales, éconémicos, politicos; etc., en los que prendieron y se
desarrollaron. Esto no lo han sabido ver ni los segu1dores dogmdticos, ni los
criticos de ¥fa estrecha. Los ideales de los grandes maestros de la humanidad
si sabemos separarlos de la hojarasca espesa que amontonaron alrededor de
‘los mismos, durante muchos siglos, los ‘estamentos rteligiosos y "politicos
deformantes, es simple: «conocimiento, amor fraternal, reduccién del sufri-
miento, independencia y responsabilidad. Estos constituyen el niicleo ético

(79) PSH, 148149, B , o
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de todas las grandes religiones en que se basan las culturas orientales y ooci-
dentales, las ensefianzas de Confucio y Lao-Tsé, Buda, los Profetas y Jests.
Aunque existen ciertas diferencias. de ‘acento entre estas ensefianzas, por
ejemplo, -Buda destaca la reduccién del sufrimiento, los- Profetas hacen hin-
capié en la sabiduria y la justicia, y Jesds en el amor al préjimo, es notable
hasta qué punto éstos maestros religiosos estin fundamentalmente de. acuerdo
acerca de la finalidad del desarrollo humano, y las normas que deben guiar al
hombre»'(80). Han sido los seguidores de los hombres de visién los que des-
figuraron, a través del tiempo, los ideales hasta convertirlos en vulgares ideo-
logfas. También fueron estos mismos, es decir, los prestos a la cerrazén dog-
matica, los que fomentaron las luchas de religiones. «El hecho de que las
grandes religiones y los grandes sistemas éticos hayan luchado unos contra
otros con tanta frecuencia, y hayan subrayado sus diferencias y no sus analo-
gias, se debié a la influencia de quienes erigieron iglesias, jerarquias y.organi-
zaciones politicas sobre los sencillos cimientos de la verdad puestos por los
hombres de espiritu» (81). Lo que fue una honda vivencia, sentida y vivida
por los hombres de profunda visién, ocasionando el seguimiento contagioso en
infinidad de discipulos, lentamente se fue deteriorando hasta convertirse en
actitudes puramente cerebrales, enajenadas, vacias de su significado original.
Las ideas permanecieron, aunque hueras de contenido, bajo el poder religioso
y secular, el cual llevd a cabo un trabajo de sistematizacién y ritualizacién
enfermizas al servicio de los intereses de poder. De este modo, lo que habia
sido’ un hermoso ideal universal, vivido prematuramente por los grandes
«guias de la humanidad», fue a parar al fondo de las aguas putrefactas de las
charcas ideolégicas.

El mensaje de los grandes «gulas espmtuales de la humamdad» es siem-
pre novedoso, es siempre actual, precisamente porque supieron hacer wvibrar
los resortes mds escondidos y profundos del hombre. Ah{ est4 1a lave de su
gran secreto. Estos hombres sacaron adelante sus ideales, no por el apoyo
del poder sino por el empuje de sus arrolladoras personalidades. Pero ello
solamenté fue posible porque mantuvieron aétitudes revolucionarias; atin més,
tuvieron caracteres revolucionarios. Ahora bien, cuando Erich Fromm habla
de caricter revolucionario no se refiere «a un concepto conductal sino un
concepto_dindmico, Uno no es un !‘revolucionario” en este sentido. caracte-
rolégico porque profiera frases revo]ucxonanas o porque participe. en una re-
yolucién. En este senudo es revoluctonano el hombre que se haya emanci-
pado de los lazos ‘de sangre y suelo, de su madre y su padre, de fidelidades
espeaales al Estado,, clase, raza, , -partido o religién. El cardcter revolucionario
es un humamsta en el sentido en que siente en sf mismo a toda la humanidad,
y.en que nada humano Ie es ajeno, Ama y respeta la vxda Es un escépnco
yunhombrede fe» ) e e e
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(80) PR, 32-33.
(81) PSC, 283-284.
" (82) CHA, 77. . PO B -
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El cardcter revolucionario no es un fandtico. El fandtico convierte su
causa en absoluto. El caricter revolucionario no se deja atrapar por ninguna
causa absoluta, ni constituye nada en idolo que exija absoluto sometimiento.
El caricter revolucionario tampoco es un rebelde y un oportunista como los
que hemos conocido en nuestro siglo, muchos de los cuales iniciaron sus vidas
politicas como supuestos revolucionarios y después resultaron ser nada mds
que rebeldes oportunistas.

Los rasgos fundamentales del carécter revolucionario son la independen-
cia, es decir, el ser libre, y el espiritu critico. La independencia y la libertad
plena sélo pueden existir «cuando el individuo piensa, siente y decide por
si mismo: Lo podrd hacer de modo auténtico dnicamente cuando haya alcan-
zado una relacién productiva con el mundo que lo rodea que le permita
responder de manera auténtica. Este concepto de libertad e independencia
se puede hallar en el pensamiento de los misticos radicales, como asimismo
en las ideas de Marx. El mds radical de los misticos cristianos, el maestro
Eckhart, dice: “¢Qué es mi vida? Aquello que es movido por si mismo desde
adentro. Lo que es movido desde afuera no vive”» (83). El espiritu critico
no hace concesiones a las ficciones. Su lema es escudrifiar los secretos de la
realidad sin recortes, ni distorsiones. La persona con espiritu critico no hace
concesiones a las presiones de los duefios del poder y la fuerza. Tampoco
se inclina ante la normativa constituida, aun cuando sea apoyada por la ma-
yoria, si est4 basada en principios falsos. El seguimiento de la verdad, en estas
personalidades, es de una gran altura ética. Asi Jesids, Sécrates, los profetas
y muchos hombres por los que la historia, de un modo u otro, ha tributado
su admiracién y respeto, si bien después de muertos.

El intento de Fromm es hacernos ver que tanto los grandes ideales como
los grandes «maestros» estin exigiendo un nuevo enfoque hermenéutico. La
tarea de la critica, en los afios sucesivos, ha de evitar la repeticién de viejos
errores, teniendo bien claro que su objetivo «no es denunciar los ideales, sino
demostrar su transformacién en ideologias, y desafiar a la ideologia en nom-
bre del ideal traicionado» (84). Es el momento del reconocimiento de las
grandes aportaciones histéricas, también de los grandes fraudes, porque, segin
Fromm, «la razén por la cual ya no vivimos en cavernas es precisamente
porque en la historia humana ha habido siempre suficientes caracteres revo-
lucionarios —los creadores de las grandes religiones tuvieron caracteres revo-
lucionarios— como para sacarnos de las cavernas y sus equivalentes. Hay
empero muchos otros que pretenden ser revolucionarios cuando en realidad
son rebeldes, autoritarios u oportunistas politicos» (85).

(83) Ibid., 6667.
(84) Ibid., CI, 112.
(85) Ibid., 78.
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IV. LA SOCIEDAD PRESENTE EN LA ENCRUCIJADA

El estudio de la sociedad junto al estudio del hombre constituyen los dos
grandes puntales sobre los que descansa el pensamiento de E. Fromm. A tra-
vés de la instancia critica del «carécter social», Fromm intenta llegar a las
causas, tanto constructivas como destructivas, que determinan la vida social.
Con esta orientacién, Fromm se lanza a la dificil tarea de comprender al
hombre y la sociedad de nuestros dias. Para llevar a feliz término su empefio
seguird un tipo de andlisis, que recoge tanto los aspectos materiales como
los «ideolégicos». Ambos campos estin estrechamente unidos formando una
unidad en lo que Fromm ha denominado «cardcter social». La separacién de
cualquiera de las partes del todo darfa como resultado el fracaso de la inves-
tigacién misma. Supuesto esto, unas veces, nuestro autor, ird de los aspectos
materiales o socio-econémicos a los ideolégicos, y de los ideoldgicos a los
materiales; siempre segin lo determine el objeto inmediato de estudio. Por
ejemplo, para el estudio del hombre en la sociedad capitalista, parte de la
estructura econémica. Por el contrario, el factor ideolégico es el punto de
partida del-estudio del hombre en la sociedad «socialista». Lo sorprendente
es que en uno y otro caso, los resultados son muy parecidos: impotencia de
ambas sociedades para resolver el problema humano: El diagnéstico de Fromm
es duro: los dos modelos socio-econémicos més generales de la sociedad con-
tempordnea no posibilitan la creacién de una sociedad humana en la que el
hombre sea considerado centro de toda la realidad social. La socieda actual,
por las repercusiones destructivas que tiene sobre el hombre, puede ser con-
siderada enferma, patolégicamente hablando. - . -

PO A PR

1. EL CAMCTER SOCIAL DEL.HOMBR‘E s

Los estudios del hombre y la sociedad estdn lejos de ofrecer una visién
compacta y homogénea.’A la hora de cosechar resultados las soluciones se
diversifican segin autores, escuelas y lineas interpretativas. Al sefialar “este
hecho no optamos por la critica simplificadora; solamente queremos dejar
constancia de un hecho que es consecuencia de la complejidad del tema en
estudio. En el tema hombre-sociedad no resulta fécil concertar los factores
«subjetivos y objetivos». De hecho, las grandes corrientes de los dos tltimos
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siglos se han polarizado por uno u otro de los factores. Asi, el idealismo de
cualquier signo, el economicismo marxista, el sociologismo positivista y el
psicologismo freudiano no pudieron sobrepasar el esquema reductivista.
Fromm consciente de estas deficiencias, y con el 4nimo de dar un paso ade-
lante, se centra en el concepto de «cardcter social» (1).

¢Qué entiende nuestro autor por caricter social? «Me refiero —contesta
Fromm— con ese. concepto,.al nicleo de la estructura de caricter com-
partida por la maydifa de los individuos de la misma cultura, a diferencia
del caricter individual, que es diferente en cada uno de los individuos perte-
necientes a la misma cultura. El concepto de caricter social no es un concepto
estadistico en.el sentido de que sea la simple suma total de los rasgos de
caricter :que se encuentran en la mayoria de los individuos de una -cultura
dada. Sélo’ seré bien comprendido por referencia a la funcién .del caricter
socialy (2), El cardcter social es el punto de convergencia del polo objetivo y el
polo subjetivo. Existe una tensién dialéctica constante entre los factores socio-
econdmicos y- las ‘exigencias o necesidades del hombre, entre los aspectos ma-
teriales (condiciones -objetivas) .y los «espirituales» (condiciones subjetivas).
El resultado de esta dindmica polar desemboca en el cardcter social: Fromm
cree-superar asi la posicién explicativa sociologista marxista, como la psico-
logista freudiana. La génesis del caricter social no puede entenderse sola-
mente desde una sola-causa, sino desde la interaccién de causas- objetivas y
subjetivas, es decir, desde el acoplamiento de las estructuras socio-econémicas
y las:ideas e ideales-que imperan en una sociedad dada. En verdad, dir4
Fromm; «sélo entenderemos el proceso social si partimos-del conocimiento de
la realidad del hombre, de sus propiedades psiquicas tanto. como fisiolégicas,
y si estudiamos la interaccién entre la naturaleza del hombre y la -naturaleza
de las condiciones externas en que vive y que ha de dominar si quiere. sobre-
vivirs (3).- - . R L . S C
Kk “Toda sociedad tiené’ una organizacién propia, determinada por factores
”f’éc()’r'l’émi:cos';‘gebgi‘éf_i‘c_os,'politicos, etc:, que la'dan su impronta'y la caracteri-
zan'> Aungiie las ‘estructuras ‘van ‘cambiando en ¢l curso del desenvolvimiento
histéfico, es ténica general de toda sociédad acogerse a éstructuras- relativa-
mente estables y fijas. En verdad, cadatipo de -sociedad. sélo puede- existir
en el marco de su estructura particular. La funcién del caricter social con-
siste en garantizar la estabilidad y el funcionamiento de la sociedad, mol-
deando y polarizando las energias de los individuos a actuar segiin lo requiere
dicha sociedad. Es decir, las sociedades permanecen estables durante unos
perfodos  determinados por_el apoyo psicolégico .«internalizado» de- sus
‘miembros. Si las” condiciones objetivas’ de la sociedad cambian, el cardcter
social ?éh’gbiér{' cambia. Y cuando_esto no se produce, es decir,” cuando el

,“‘__ (1). Un éﬁtu&io_;:&nplid .s;)b}g el atéc-téx;l sodalyévé‘;n‘cﬁerim{_ en Iiawob:ra de A.i‘Ca;
pacsha, B, & 0 ! o R A A
. ..(2) PSC’ 71' . - ot . : o H - v s
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cardcter social tradicional no se ajusta a las. nuevas- condiciones. externas se
ocasiona una-convulsién en el mismo capaz de convertirse en- elemento 'desf
integrador: mds que estabilizador. - . -

.+Si~Ios cimbios econémicos puedeén repercutir en la modificaciéni del ca-
ricter social se debe a que el hombre tiene una gran capacidad de adagta-.
¢ién: Ello no quiere decir que sea indiferente a cualquier tipo de adapﬂtaq_én
o0 que no tenga sus propias necesidades, en muchos casos, contrapuestas a
los intereses de determinados tipos de sociedades. Las ideas, que se. des-
prenden de estas necesidades, cuando se hacen conscientes puede'n cambmr e]
cardcter social y, por tanto, como -consecuencia’ modificar las mismas estruc-
turas socio-econémicas. Un buen ejemplo ilustrativo de estas afirmaciones
puede encontrarse en un acontecimiento de capital importancia: la ~Revo!u-
cién Francesa. En ésta convergieron causas de distinta indole, pero es in-
cuestionable que una‘de las causas esenciales que estimuléla revolucién y
el cambio social fue la toma de conciencia de unas ideas correspondientes a
ciertas necesidades inherentes al ser humano como son la independencia y @a

libertad. © "~ . ' .

. Es"in.dngble que Fromm trata de corregir la tesis marxista segt'm. la
¢ual todo tipo de cambio, a cualquier nivel, es expresién de la transformacién
econémica. «El cambio y la revolucién sociales no emanan sélo de nuevas
f'c;x»'n’llas‘.‘;préaﬁc'tivas que entran en conflicto con formas antig}xas d.e orga-
nizacién social, sino también del choque entre condiciones soqx_al(fs mhuu.la-
fas.y las inalterables necesidades del hombre. Se puede hacer casi cualquier
cosa a un hombre, pero sélo casi. La historia de la lucha 'del hombre por la
libertad es la expresién mds reveladora de este principio» (4)..Con igual
claridad, Fromm, rechaza el punto de vista de Freud que explica 't?do el
dévenir histérico desde la éptica de las fuerzas psicolégicas. La posicién de
Fromm sintetiza, en un marco dialéctico, ambas posiciones al ‘afirmar que
«no es solo la “base econémica” la que crea un cierto carécter socia% que, a
su vez, ¢rea determinadas ideas. Las ideas, una vez creadas;’ tamb‘ién"mﬂuy?q
en el carcter socidl e indirectamente, en la"estructura econémica de la socie:
dad. Lo que intento recalcar es que el cardcter social es el intermediario
entre-la estructura-socioecondmica. y ‘las ideas e ideales: que imperan en’ una
sociedad. Sirve de intermediario en ambas direcciones: de la base econémica-a
las ideas, y de las ideas a la base econémica» (5). - o S

Los desainetes y desarreglos, como la neurosis, agresividad, la i:'ldife-
réncia; etc., 'que se pueden detectar en cualquiet sociedad, son’ el reflejo ‘de
la interconexién dindmica existente entre las causas sociales externas y las
exigencias internas subjetivas. Esto es lo'que lleva a Fromm a centrarse’ en
una instancia, como es el cardcter social, donde inciden ambos factores;v Péro
el ‘aceptar el carfcter social como instancia critica conlleva un dol_:le'cpm-.

(4) HS, 256.
(5) CI, 77-78.
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promiso de fidelidad: por un lado, el estudio de todos los factores materiales
que determinan una sociedad, y por otro, el estudio del hombre sin cortapisas.
De lo que se trata, dicho con otras palabras, es de no perder la conexién
dialéctica de ambos aspectos, subjetivo y objetivo, pero sin caer en la trampa
de la mera descripcién positivista. Ello solamente se hace posible cuando se
estd abierto no sélo al hombre mutilado de una sociedad dada, sino al hombre
integral que hay que recuperar.

2. EL HOMBRE DE LA SOCIEDAD CAPITALISTA

a) - Estructura socioecondmica del capitalismo

. El estudio del hombre dentro de la sociedad capitalista sélo puede ha-
cerse comprensible, segin E. Fromm, si nos esforzamos en entender el sis-
tema econémico que la ha engendrado. El sistema econémico que ha configu-
rado Occidente, desde los siglos xvII y xvin, es el capitalismo. Si bien cons-
tatamos grandes cambios con el suceder del tiempo dentro del mismo, hay
unos rasgos inmutables caracterizadores que han perdurado a través de toda
su historia y es, en virtud de estos rasgos comunes, legitimo utilizar e] término
capitalismo para denominar el sistema econémico existente durante todo un
pgﬁodq que se inicia en el siglo xvir y llega hasta la actualidad.

..+ Los_rasgos ‘comunes del capitalismo de los siglos xvIr al xx son: 1) la
libertad politica y jurfdica; 2) la supeditacién de unos hombres a otros (obre-
ros y empresarios) bajo el control de un contrato de trabajo; 3) la existencia
del mercado de mercancias como mecanismo que determina los precios y re-
ggla,g!:' cgg}biq de la produccién social; 4) el principio de utilidad individual,
segiin el cual la ‘bisqueda del bien particular, en un contexto de lucha com-
Retthiy‘a,VErae ¢onsigq las;{pejokles ventajas para la sociedad (6).

.. A fin de comprender mejor el capitalismo del siglo xx expondremos la
mpvih'dad 'y las convulsiones que se han dado histéricamente dentro del
MISMO, ;- < v, 7 LAnaa s v - )

-+ +Al abordar los siglos xvir y xvir, debemos tener en cuenta dos aspectos
fundamentales que caracterizan este primer perfodo del capitalismo. Primero,
la técnica y la industria eran muy elementales, estaban en sus comienzos.
Segundo, la cultura medieval, en su’ vertiente moral y religiosa, segufa ejer-
ciendo. una influencia de gran consideracién sobre las nuevas formas econé-
micas. En este contexto, pese a la puesta en marcha de las nuevas précticas
econdémicas, todavia se pueden encontrar principios con miras altamente hu-
manistas. El mds importante de estos principios era aquel que consideraba la
sociedad y la economfa al servicio del hombre y no, como sucede en el capi-
talismo posterior, el hombre al servicio de ellas. Este principio explica las

(6) Cf. PSC, 75.
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actitudes dubitativas de los criticos del tiempo al enfocar los nuevos cambios
desestabilizadores del «viejo orden» por la aparicién de las méquinas que
acrecentaban el paro de los trabajadores. Tanto Colvert como Montesquieu
no se oponian ciega y sistemdticamente al progreso tecnolégico; la razén de
esta oposicién estaba basada en las consecuencias inmediatas de deshumani-
zacién y la reduccién del ntmero de trabajadores. El hombre todavia era
considerado, al menos tedricamente, el valor fundamental (7).

A medida que va tomando consistencia la forma econdémica capitalista, en
el siglo x1x, se va produciendo paulatinamente el desplazamiento de valores.
El ser humano, considerado en otro tiempo centro del sistema, deja su lugar
a los negocios y la produccién. Las ideas restrictivas de los 'siglos anteriores
quedaban invalidadas y lo tinico que toma consistencia realmente es el prin-
cipio del mdximo rendimiento, concretado en las méquinas y sus «apéndi-
ces», los trabajadores. Uno de los elementos mids caracterfsticos del siglo xmx
es la explotacién despiadada del trabajador. Mientras los jornales de los obre-
ros rondaban el hambre y la miseria, los propietarios del capital, apoyados
y protegidos por las leyes morales y sociales, aumentaban el tamafio de sus
empresas. Las entidades econémicas, como grandes monstruos, no respeta-
ban coacciones o limitaciones de ningiin tipo, salvo aquellas que se despren-
den de sus leyes y fuerzas internas incontroladas y anénimas. Las fuerzas o
impetus componentes del engranaje econémico del siglo xx es el mercado,
la competencia y la ganancia. - )

- El mercado posee una dindmica interna irreversible. Avin més, la ley del
mercado no estd sujeta a ninguna causa exterior, pero ella tiene poder de
interferir, modificar y hasta destruir el orden exterior. En verdad puede de-
cirse que es lo tinico que tiene vida propia en el siglo xmx.-La estabilidad
de las sociedades, las nuevas creaciones de fuentes de opinién y la misma vida
de los hombres, tanto la del empresario como la del trabajador, ‘penden y
dependen de las leyes anénimas del mercado y del mecanismo econémico.
El mercado invade y gobierna todas las esferas del hombre y la sociedad.
Todo el mundo cree actuar en beneficio de su propio interés, pero en verdad
acta por otras causas muy distintas. Asf, el capitalista modifica su em-
presa no porque ‘quiera hacerlo, sino porque es la tdnica opcién que se le
impone necesariamente. Otra opcién distinta a la requerida por la dindmica
del sistema, aun cuando sea una copfirmacién de la voluntad personal, lleva
a la destruccién, Igualmente el trabajador no tiene libertad para escoger el
trabajo mejor retribuido y que mejor concuerde con sus aptitudes persona-
les. El mercado es la base de la formacién de las relaciones humanas. El es
el drbitro y el gran gobernante de los hombres y de la sociedad. -~ - - ~

© (7) "«Bien conocido es el escepticismo de las gentes de aquél.la época en relacién
con las nuevas méquinas, por cuanto amenazaban acabar con el trabsjo realizado por
hombres. Colvert las llamaba ‘el enemigo del trabajo’, y Montesquieu (Esprit des Lois,
XXIII, 15) dijo que las mdquinas que reducen el mimero de trabajadores son ‘per-
niciosas’». Ibid., 76. ‘- - : E—. < :
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.- -Otra rueda del engranaje econémico capitalista es la competencia. El fun-
cionamiento econdmico del mercado estd sustentado por la lucha competitiva
de: los individuos.-Todos quieren ‘vender, capitalistas y trabajadores, -sus pro-
ductos .0 sus: fuerzas de trabajo en sus respectivos mercados a fin de sobre-
vivir: La caracteristica de estas-circunstancias es la del enfrentamiento con
otros muchos opositores capaces,” en cualquier momento, de suplantar la
mercancfa o el puesto ‘de trabajo. La competitividad penetra en todas .las
capas de la sociedad. Nadie queda exento de estas presiones. Es una guerra,
més 0.menos, encubierta, de todos contra todos. El objetivo, en esta cadena
competitiva, consiste. en alcanzar los mejores lugares, aunque siempre son
unos pocos. los que realmente los alcanzan. . :

Una tercera fuerza que constituye el modo capitalista de produccién y le
da forma es la rentabilidad. Lafinalidad de toda actividad econémica se cen-
tra'en la ganancia. En verdad, donde se hace m4s visible esta ganancia es en
las empresas que salen ilesas de’la competencia que impone el mercado. El
capital termina concentrdndose ‘en manos de los capitalistas que suelen ser
siempre  una minorfa muy reducida de la poblacién. Por el contrario, la ga-
nancia del trabajador queda reducida a un minimo, siempre insuficiente, para
poder sobrepasar una vida de miseria."El trabajador no tiene mds reconoci-
mientos dentro de la empresa que el que se dispensa a cualquier mdquina en
orden al aumento y potenciacién de las ganancias empresariales. La distribu-
cién econdmica, en 6rbita capitalista, carece de una proporcién equilibrada
entre el .esfuerzo y-el trabajo que presta el obrero y la compensacién econé-
mica_que percibe. . Esta . desconsideracién acarrea graves consecuencias. En
primer. lugar, la desvalorizacién social del trabajo, del esfuerzo y habilidades
del ‘hombre. En segundo lugar, la puesta en marcha de nuevas formas de
explotacién. .« . ., . . .

Para~Fromm, las formas nuevas de explotacién del siglo x1x son mds
inhumanas y menos solidarias que las antiguas explotaciones sociales, porque
«en la‘sociedad feudal se’ atribufan al sefior el derecho divino a exigir ‘ser-
vicios 'y cosas ‘a sus yhsallos,_ pero 'al ‘mismo tiempo estaba obligado por’ la
costumbre 2 responder de sus vasallos, a “protegerlos y a proporcionatles por
lo menos lo éstrictamente necesario para’vivir segiin el nivel tradicional -de
vida'.-‘- La explotacién feudal tenfa lugar en un sistema de mutuas obligaciones
humanas, 'y asf estaba gobernada por “ciertas restricciones. La explotacién, tal
éOmO‘tenia:Iugaf en el siglo x1x; era algo ésencialmente distinto. El obrero,
o ‘més"biensu trabajo, era una mercancia que compraba el propietario de a-
pital, no diferente en esencia de cualquiera btra mercancia de las usuales en el
mercado, y el comprador la usaba 4 su méxima capacidad. Puesto que habfa
sido comprada por su precio justo en el mercado de trabajo, no podia haber
reciprocidad ni obligacién de ninguna .clase por parte ‘del propietario de
capital; “aparte de pagar los salarios. Si quedaban sin trabajo centenares de
miles”'de "trabajadores ¥ a ‘punto’de perecer de hambre, aquello .era’ mala
suérte suya, consecuencia de la inferioridad de sus talentos, o simplemente

Sabiote Navarro, D., 1983: El problema del humanismo en Erich Fromm y Herbert Marcuse

R ok

N

Wit

sk

b

H UMANISMO -EN E. FROMM Y H. MARCUSE 89

de una ley social y natural que no podia ser modificada. La explotacién ya no
es personal, sino que se habia hecho anénima, por decirlo asf. Era-la ley del
mercado la que condenaba a un hombre a trabajar por un jornal de hambre,
y no la intencién o la avaricia de otro individuo. Nadie era responsable ni
culpable, nadie podia hacer cambiar las circunstancias. Se trataba de las
leyes de-hierro de la sociedad, o asi parecia al menos» (8).

“El paso del siglo x1x ‘al xx trae consigo grandes transformaciones en el
capitalismo. Algunos aspectos del capitalismo temprano desaparecen total-
mente, otros se consolidan y algiin que otro rasgo surge enteramente nuevo.
Nosotros, siguiendo el itinerario de anilisis frommiano, nos detendremos’ en
aquellas facetas mds significativas del capitalismo contemporineo.

Uno de los cambios m4s radicales que se dan entre el siglo X1x y media-
dos del xxes en el campo de la técnica industrial. Las grandes industrias
atraen, asumen y explotan, en proporciones cada vez mayores, la miquina de
vapor, el motor de combustién interna, la electricidad v a un nivel miés
lento comiénzan a emplear la energfa atémica. El proceso conlleva una mayor
mecanizacién y automatizacién en detrimento de la aplicacién del trabajo
manual y la inteligencia humana. Es decir, la inteligencia humana es sustituida
por las miquinas y el trabajo manual por el trabajo mecdnico. El empleo de
las mdquinas reguladas automiticamente han afectado profundamente todo el
proceso de produccién. La ‘tecnificacién en el modo de produccién se hace
posible gracias a la creciente concentracién de capital. La pequefia y mediana
empresa pierden competitividad en el mercado, siendo obligadas a la fusién
con un poder econémico superior o a depender directamente de las grandes
empresas ‘ofreciendo servicios accesorios. De este modo, el capitalismo del
siglo xx estd dirigido por empresas gigantes, controladoras de los mercados
aun cuando no se hayan constituido en monopolios. ©©

Desde otra perspectiva, las grandes empresas han perdido el rasgo pet-
sonal que tenfan, en otro tiempo, las empresas pequefias al estar dirigidas
por pljopiei_a-rios:'La ‘separacién de propiedad y direccién ha cortido paralela
a la concentracién de capitales. Las sociedades se constituyen en sociedades
anénimas al abrir sus puertas a las acciones. Ello permite el nacimiento de
un nuevo grupo social constituido por los burécratas o administradores de
la gran empresa. et S :

El capitalismo contempordneo, en relacién al capitalismo del siglo x1x,
sufre un fuerte cambio con el fomento del mercado interior. La organizacién
eco'q_é;f)ica descansa_sobre el principio de la produccién y el consumo en
masa. ‘Si la tendencia mds agudizada en’el] siglo XIx era el ahorro, la del
siglo Xx es justamenté la_contraria: la polarizacién hacia el consumo desen-
frenado. Todos los” medios de difusién y de presién social incitan poderosa-
mente a crear la necesidad de .un consumo cada vez mayor a la vez que indis-
pensable,” T Tt C I

(8) Ibid., 82-83. .

. Una confrontacién, Dissertation Universidad Pontifica Salamanca 1983, 349 pp.



Propriety of the Erich Fromm Document Center. For personal use only. Citation or publication of
Verdffentlichungen — auch von Teilen — bedtrfen der schriftlichen Erlaubnis des Rechteinhabers.

material prohibited without express written permission of the copyright holder.
Eigentum des Erich Fromm Dokumentationszentrums. Nutzung nur fur persénliche Zwecke.

90 - ¢ t2DIEGO SABIOTE NAVARRO’

- vEs indudable que las facetas resefiadas del capitalismo contempordneo han

tenido grandes repercusiones en la estructura social. «Los hombres trabajan
juntos. Entran a miles en las fdbricas y las oficinas, v llegan en’ coches
particulares, en trenes subterrdneos, en autobuses, en tranvias; trabajan juntos
a un ritmo que sefialan los expertos, con métodos que formulan los expertos,
ni con demasiada rapidez, ni con demasiada lentitud, pero juntos; cada uno
forma parte del todo. Por la tarde la corriente fluye en sentido inverso: ‘todos
leen los mismos periédicos, escuchan la radio, ven peliculas, las mismas para
los que estdn en la cumbre que para los que estén en el primer peldafio de
la escala, para el inteligente que para el estdpido, para el educado que para
el ineducado. Producen, consumen, gozan juntos, acordes, sin suscitar pro-
blemas. Ese es el ritmo de su vida» (9).

. Donde mejor han calado los rasgos caracterizadores del capitalismo mds
avanzado ha sido en los Estados Unidos. Los restos feudales del capitalismo
europeo no echaron raices en suelo norteamericano. La ausencia de estas
trabas, junto a los grandes recursos naturales, han llevado a los Estados Uni-
dos a coger la batuta del liderazgo del capxtalxsmo més desarrollado. El capita-
lismo de la Europa Occidental trata de seguir los pasos, en medio de grandes
contradicciones, del capitalismo mis puro. El capxtahsmo de los Estados
Unidos se ha convertldo en modelo al que los paises de la Europa del Oeste
tienden a imitar. «Y es su modelo —anota Fromm— no porque Europa
procure imitarlo, sino porque es la forma mis progresiva del capitalismo,
libre de rellquxas y trabas feudales. La herencia feudal tiene, al lado de sus
cualidades evidentemente negativas, muchos rasgos humanos que comparados
con la actitud producida por el capitalismo puro, son extraordinariamente
atractivos. La critica europea de los Estados Unidos se basa esencialmente
en los viejos valores humanos del feudallsmo, en la medlda en que ain se
mantienen vivos en Europa. Es una critica del presente en nombre de un
pasado que estd desapareciendo rapldamente enla’ misma Europa La diferen-
cia entre Europa y los Estados Unidos en este respecto no es mis que la
diferencia entre una fase Aantigua y una fase nueva del capitalismo, entre un
capxtalxsmo mezclado aun gon restos feudales y el capltalxsmo en su forma
pura» (10) ‘ ®

b) Effdos ena/eﬂadore: del capztalz:mo o Bl Mo

“AEl, anah51s del caracter “social del hombre actual,” al 1gual que el del
caracter individual, puede "hacerse desde distintos puntos de vista. Fromm
escoge el concepto de enajenacién como elemento central desde el que lleva
a cabo el andlisis del cardcter social contemporaneo ‘La eleccién de su punto
de vista estd avalada por una doble’ razén-'«Una fazén que he tenido para
hacetlo, es que ese concepto me parece’ ‘tocar el nivel mds profundo de la
personalidad; otra razén es la de que es el més aproplado si a uno le mte-

Wi
.

(9) Ibid., 96.
(10) 1Ibid,, 91. : Lol
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resa la interaccién entre la estructura socioeconémica y la estructura de ca-
ricter del individuo medio» (11). :

Como hemos visto en el apartado anterior, el capitalismo parte de formas
elementales que histéricamente van complejificindose mds y mds hasta llegar
un momento en el que el mismo sistema parece romper con su propia iden-
tidad. A este rasgo dindmico del capitalismo, desde el que Fromm inicia el
estudio de la enajenacién, ha sido denominado como «proccso de cuantifica-
cién y abstractificacién» (12).

Si comparamos el proceso de produccién medieval con el proceso capi-
talista, observaremos grandes diferencias. La dindmica artesanal se da en un
contexto reducido, personal y concreto. Los talleres artesanales recogen un
nimero pequefio de oficiales y aprendices, donde se desarrolla la labor en un
ambiente familiar y fraternal. La produccién por ser reducida exige una
clientela también reducida. En definitiva, la dindmica artesanal no exige aten-
ciones especiales.. El artesano controla sus utilidades de un modo concreto y
directo. Por el contrario, la empresa moderna descansa sobre balances econé-
micos. Materias primas, maquinaria, costos de mano de obra y ganancias son
cquiparados al ser reducidos a valores monetarios. De este modo se hace po-
sible el balance global. Todos los elementos del proceso de produccién y
venta son transformados en cifras, las cuales dirdn al director si la actividad
es rentable y provechosa. Los hombres no tienen otro trato que el de una
simple cosa o la de un nimero del coeficiente total. La transformacién de lo
concreto a lo abstracto ha calado en lo mds hondo del sistema capitalista.
«El hombre de negocios moderno no sélo trata con millones de délares, sino
también con millones de clicntes, miles de accionistas y miles de trabajadores
v empleados; todas esas personas son otras tantas piezas de una miquina
gigantesca que tiene que ser controlada y cuyos efectos hay que calcular; a lo
dltimo, cada hombre puede ser representado como una entidad abstracta,
como una cifra, y sobre esa base se calculan los incidentes econdmicos, se
preven las tendencias y° se toman decisiones»’ (13). Nadie, a excepqdn de un
reducto pequeno de fa sociedad como es el campesinado, podrfa vivir tan
s6lo unos “dfas sin recibir y’ gastar dinero. El dinero como cauce de las rela-
ciones ccondmicas es expresion abstracta del trabajo. O lo que es igual, reci-
bimos determinada cantidad de dinero a cambio de diferentes cualidades; y al
revés: ofrecemos dinero por lo que recibimos, camblando de ‘nuevo cantlda-
des diferentes por cualidades diferentes. - ) .

.Otra faceta de la produccién capxtallsta cuya consecuencia es una abs-
tractlﬁcaaon cada vez mayor, es la creciente divisién del trabajo. Esta no es
exclusiva del sistema capltahsta ‘Puede decirse que la divisién del trabajo ha
estado presente en casi todos los sistemas econémicos que ha conocido la His-
toria. Lo peculiar de la produccién capitalista es el grado a que A]lega.esa divi-

i

(11) 1Ibid., 97.

(12) Ibid., 97. : o
(13) Ibid., 97-98. . =
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sién. En las economias precapitalistas, las esferas de produccién eran mini-
mas. Pricticamente quedaban reducidas a la produccién agricola y la pro-
duccién artesanal. Dentro. de esas esferas la divisién era siempre muy pequefia.
El contacto con la produccién era directo. Esto ha cambiado totalmente en
la industria moderna: Las grandes esferas de produccién se han subdividido
en un sinfin de especializaciones complementarias. El trabajador sélo conecta
con una parte del producto ya que en ningin momento entra en contacto
con el producto completo. Las especializaciones van en aumento propor-
cional seglin el desarrollo industrial. Sélo hay una persona que entra en
contacto con el producto en su totalidad: el director. Pero, para éste, el pro-
ducto es una abstraccién cuya naturaleza es su valor de cambio. -

El proceso de abstractificacién del mundo moderno puede ser mejor
comprendido examinando el concepto de la abstraccién general. Tanto el
desarrollo filoséfico como cientifico estdn basados en una abstraccién cre-
ciente. Renunciar a ella supondria retroceder a formas primitivas de pensa-
miento. En verdad, la capacidad de abstraccién es una de las grandes cualida-
des del hombre, gracias a la cual se hace posible la cultura. Ahora bien, esta
forma abstracta de-relacién es sélo uno de los modos que tiene el hombre
de acercarse al objeto. En esta relacién sélo se tienen en cuenta los compo-
ner'ltes. generales comunes de un mismo género, eliminando, como consecuen-
cia, los rasgos individuales. La otra forma de relacién con el objeto es en su
concrecién individual. Para que se de la relacién plenamente humana con
un objeto se hace necesaria la polaridad perceptiva de la singularidad y la
geriéralidgd, es decir, de la concrecién y al mismo tiempo de la abstraccién.

En nuestra cultura occidental, debido al cauce que han tomado las acti-
vidades econémicas invadiendo toda la realidad relacional del hombre, «esta
polaridad ha"abierto a una referencia_casi exclusiva a las cualidades abstractas
de las cosas 'y de las personas, y al olv1do de nuestra relacién con su concre-
cién y singularidad. En vez de formar conceptos abstractos cuando es necesario
y util, todo, incluso nosotros mismos, estd siendo abstraido; la realidad con-
creta de las’ cosas y las personas que podemos” relacionar con la realidad de
nuestra_ propia persona es sustituida por abstracciones,” por fantasmas que
encarnan cantidades diferentes, pero no cualidades diferentes» (14). Los hom-
bres, como las cosas_han .perdido su va]orac1on natural, segin las cualidades
propias, para convertirse en un valor economlco Todas las cosas son ‘tratadas
como mercanc1as que tienen un precio, y esto no sélo durante el perfodo de
transacc1on aun después de comprado o “vendido ‘no plerden nunca por com-
pleto su cahdad de mercancna La abstracgf;caaon se proyecta hasta sobre los
Dlarlamente rec1b1mos a través de'los medios de’ difusién, mﬁmdad de not1-
cias sobre catdstrofes naturales Las catdstrofes son catalogadas segtin las pér-

(14) Thid., 100. N
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dldas econémicas. Rara vez se hace alusién a los -aspectos cuahtatlvos como
el sufrimjento, que toda catdstrofe natural lleva consigo.

! +Fl an4lisis de la abstractificacién y la cuantificacién nos conduce al resul-
tado central ‘de los efectos -del capitalismo sobre-la personalidad: el fend-
meno de la ena}enacio’n -Pero, ¢qué entiende E. Fromm por enajenacién?
«Entendemos ‘por enajenacién un modo de experiencia en que la persona
se siente a sf misma como un extrafio. Podrfa decirse que ha sido enajenado
de st mismo. No se siente a si mismo como centro de su mundo, como crea-
dor de sus propios actos, sino que sus actos y las consecuencias de ellos se
han convertido eri amos suyos, a los cuales obedece y a los cuales quizds hasta
adora. La persona enajenada no tiene contacto consigo misma, lo mismo que
no- lo tiene con ninguna otra persona. El, como todos los demis, se siente
como se sienten las cosas, con los sentidos y con el sentido comin, pero al
mismo tiempo sin relacionarse productivamente consigo mismo v con el mun-
do exterior» (15).

“La palabra enajenacién, en su sentido antiguo, significaba tanto como
locura: alienado en espafiol y aliéné en francés son palabras que designan a la
persona en un grado alto de perturbacién mental. Hegel y Marx han sido ver-
daderamente los pensadores que la han dado «carta de naturaleza» (16). La
enajenacién o alienacién la entienden ‘ellos con referencia no al grado méximo
de locura, sino como una forma menos pronunciada de autoenajenacién, aun-
que no’ por ello menos perniciosa por constituir uno de los defectos més
graves "socialmente moldeados. :

- El concepto de enajenacién, en el nuevo sentido dado por Hegel y Marx,
tiene ciérto paralelismo con el concepto de idolatria tal y como la desarrolla-
ron los Profetas en el Antiguo Testamento. La denuncia profética del poli-
tefsmo apoya su fundamentamén contra el estado deteriorado que da la auto-
enajenacién. El hombre gasta sus cualidades en la construccién de fdolos
ante los que después se postra en actitud de adoracién. Adora lo que €l
mismo ha creado. De este 'modo, se convierte en una cosa en vez de consi-
derarse resultado del propio esfuerzo personal. Hay una transferencia'de po-
deres' del hombre hacia las  cosas idolatrizadas a las que se somete. El hom-
bre pierde su identidad al refugiarse en el idolo. Al final siente su vida, sus
potenc1ahdades y sus propios poderes como’extrafios, pudlendo estar en con-
tacto consigo mismo sélo 1nd1rectamente como ‘sumisién a Ia vida petnflcada
de1051dolos e S N SR

’Como podemos ver en la referencia a la idolatria, el tema de la énajena-
cién no es un’fenémeno exclusivamente moderno. ‘Ahora bien, parece que en
la antlguedad la enajenacién estaba circunscrita a uras esferas que " cambian
de.una: cultura ' otra. Lo peculiar de-la alienacién moderna es que no hay

o] -

(15) Ibid., 105 R S
-(16) Un. “estudio nmpho sobre la enajenacién:‘en estos dos autores nos lo ofrece
Fromm en MCH, 55-68. PR R
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rincén donde no se deje sentir. La enajenacién es casi total: «impregna las
relaciones del hombre con su trabajo, con las cosas que consume, con el es-
tado, con sus semejantes_y consigo mismo, El hombre ha creado un mundo
de cosas hechas por él como no habia existido nunca antes, y ha construido
un mecanismo social complicado para administrar el mecanismo técnico que
ha hecho. Pero toda esa creacién suya est4 por encima de él. No se siente a
si mismo como creador y centro, sino como servidor de un golem que sus
manos han construido. Cuanto mds poderosas y gigantescas son las fuerzas
a las que libera, mds impotente se siente en cuanto ser humano. Se enfrenta
con sus propias fuerzas, encarnadas en cosas que €l ha creado y enajenado
de si mismo» (17). )

-Con el modo moderno de produccién, la enajenacién del trabajo muestra
signos alarmantes (18). A la caida de la estructura medieval y con la apari-
cién de las nuevas técnicas productivas, el sentido y la funcién del trabajo
toman nuevos cauces. El trabajador pierde el contacto directo con el resul-
tado total del trabajo, quedando reducido a un 4tomo dirigido por los direc-
tores de empresa. La capacidad creadora, la independencia y la curiosidad del
trabajador son cualidades que quedan excluidas del trabajo. Las mejores ener-
gias del trabajador son gastadas en producir algo extrafio sobre lo que no
puede sentir como propio. Su papel es esencialmente pasivo. El producto
acabado en sus aspectos materiales, sociales y econémicos no le conciernen.
Para €l no queda sitio en la planificacién 'y direccién de la empresa. Su
funcién exclusiva es cumplir con la parte encomendada del engranaje total,
desconociendo la razén por la que produce un determinado tipo de mercancfa
y la relacién que pueda tener lo que produce con las necesidades sociales en
general. El es una parte mds de la’ mdquina. Se produce un desplazamiento
de papeles. Los trabajos mds complejos los hace la méquina y lo secundario
recae sobre el trabajador. Dentro de este circulo no es una maquina la que
estd al servicio del -hombre, sino el hombre al servicio de la maquina. La
méquina se convierte én su duefio y sefior, Ella marca los ritmos y las pausas
a las que ¢l trabajador se ha de adaptar, ,. 7 " " e, o
.- El trabajo, como actividad humana en sf misma, pierde. todo su sentido.
Para el trabajador no tiene otra finalidad que la de conseguir un dinero con
que alimentar a su familia y a sf mismo. Todo eso es lo que se quiere y .espera
de él. Forma parte del engranaje total de la émpresa y tanto su papel como
su funcién quedan reducidos a meras piezas de museo. ., . .
. .: Pero los efectos enajenadores del trabajo no terminan ahi: el director de
la empresa es un enajenado mi4s. Aun cuando entre en contacto con el pro-
ducto_completo, su forma de relacién no es creativa ni hamana. Lo que im-
porta_al_director no es tanto la utilidad que pueda aportar a la sociedad

517) lgsnc 108, ' R
(18) . el siglo x1x, K. Marx denuncia esta situacién en. los M. itos: 1
y filosofta {Madrid "1977) 103-109. o amfu"”- ‘,” eco'n'or_ma
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como la cuantia que engrosard en las arcas de la empresa. La enajenacién
penetra en todos los estratos del sistema capitalista: «El director, como el
obrero, como todo el mundo, trata con gigantes impersonales: con la empresa
competidora gigantesca, con el gigantesco mercado nacional y mundial, -con
un consumidor gigantesco a quien hay que incitar y manejar, con sindicatos
gigantescos y con un gobierno igualmente gigantesco. Todos esos gigantes
tienen su propia vida, -por decirlo asi, y son ellos quienes determinan la acti-
vidad del director y orientan la del trabajador y el empleado» (19). .

. Otra gran esfera de la enajenacién moderna se da en el proceso del con-
sumo. El modo de adquirir cosas estd muy lejos de ser humano. Fromm, in-
fluido por Marx (20), considera que ld adquisicién de los mds diversos pro-
ductos no deberia tener otras limitaciones que las que se desprenden de las
necesidades y el empleo correcto de cada hombre. Sin embargo, en nuestra
sociedad, el dnico requisito para adquirir mercancias depende de la posesién
de dinero. Ahora bien, el dinero no cae del cielo. El dinero representa
trabajo y esfuerzo en una forma abstracta. El poder contar con una suma
mds o menos alta va a depender generalmente —excluimos los modos «extraor-
dinarios»— de unas cualidades desarrolladas por el trabajador en su trabajo.
En el consumo, por el contrario, no se exigird mostrar ninguna cualidad;
bastar4 tener dispuesto el dinero para comprar cualquier cosa aunque no la
necesite. La mera disposicién de dinero da todos los derechos, incluso el de-
recho a destruir el producto comprado. R .

+Hemos _de hacer alusién a otra faceta de la enajenacién de las cosas que
consumimos: compramos cosas, incluidas las m4s elementales, de cuya natu-
raleza y origen no sabemos nada. El teléfono, la radio, la televisién,-el mag-
netéfono y otros muchos aparatos que rodean diariamente al hombre, son tan
misteriosos para nosotros como lo serfan para un hombre de una cultura
primitiva. Sabemos utilizarlas, pero ignoramos por completo a qué leyes éstén’
sujetas. Por ello mismo, nuestra forma de relacionarnos con los objetos que
manejamos no es concreta. Estamos embarcados en un mundo de cosas que,
exceptuando el manejo y la consumicién, desconocemos casi por completo.

19) PG o T L T e
'(20) «El dinero .- transforma lo real humano y las fuerzas naturales en ideas pura-
mente abstractas,y ‘por lo tanto en imperfecciones, y, por otra parte, transforma las
imperfecciones, reales y las fantasfas, en un vido, los vidos en virtudes, el esclavo en
amo, el amo en esclavo, la ignorancia en razén y la razén en ignorancia ... El que puede
comprar valor es valiente, aunque sea un cobarde ... Considera al hombre como hombre,
y su relacién con'el mundo como una relacién humana, y sélo podrés ‘cambiar el amor
por amor, la confianza por confianza, etc. Si quieres gozar del arte, debes ser persona
artfsticamente preparada; si quieres influir en otras personas, tienes que ser una persona
que ejerza sobre ellas una influencia realmnte estimulante y propulsora. Cada una de .tus
relaciones con el hombre y con la naturaleza tiene que ser una expresién definida ‘de tu
vida real, individual, correspondiente al objeto de tu voluntad. Si amas sin despertar
amor, esto es, si tu amor como tal no produce amor, si mediante una expresién de vida
como persona amante no haces de ti mismo una persona amada, entonces tu amor es

impotente, es una desgracia», Citado en Ibid., 114. RURCATS SER T S
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Muy lejos estamos de conseguir, en nuestra sociedad, una nueva relacién en
la que «el acto del consumo debiera ser un acto humano concreto, en el-que
deben - intervenir ‘nuestros sentidos, nuestras necesidades orgdnicas, nuestro
gusto'restético, es decir, en el que debemos intervenir nosotros como seres
humanos concretos, :sensibles, sentimentales ‘e inteligentes» (21). La consu-
micién; con- la incotporacién de los' medios de propaganda en el proceso de
consumo, consiste esencialmente en satisfacer necesidades tan - amﬁmales
como falsas, ajenas-al hombre real y concreto.

¢Quedan las relaciones del hombre moderno con sus semejantes fuera del
alcance del poder enajenador? La respuesta es negativa, La forma de relacién
lleva la etiqueta de la utilidad. El patrono usa a los que emplea; el vendedor
usa a sus clientes. Todo el mundo es una mercancia para todo el mundo que
antes o después puede ser utilizada. La sociedad moderna estd compuesta de
individuos™ cerrados” en si mismos y extrafios totalmente a -los problemas
ajenos: El dnico lazo de unién de unos con otros es el que se deriva de los
intereses egofstas y la necesidad de usarse mutuamente. La relacién solidaria
y amorosa capaz de dar sentido a la existencia humana no forma ya parte de
nuestro mundo. «Estos dltimos sentimientos —escribe Fromm— pueden ma-
nifestarse secundariamente como actos privados de filantropfa o de bondad,
pero no forman parte de la estructura bdsica de nuestras relaciones socia-
les» (22). La vida social y privada quedan desenganchadas. -

Finalmente, la enajenacién penetra también la relacién del hombre con-
sigo mismo. Dificilmente podria ser de otro modo en una sociedad cuya
peculiatidad més significativa‘es la enajenacién. El hombre pierde, debido a
las ‘interferencias ‘deformantes que sufre diariamente, contacto con sus raices
més- entrafiables. 'El hombre deja de sentirse como un ser vivo insustituible
y activo,-como el portador de los grandes poderes humanos. Ha perdido su
sentido de identidad.:Si acaso siente algo no es otra cosa que”su “valor como
mercancia” que’ puede comprarse y -venderse. “El hombre termma 51endo un
extrafio ‘para sf mismo. . . SR L a T B

71 Conocido el enraizamiento “de la enajenacién en los factores “sefialados,
cpuedc concebirse alguna parcela institucional inmune? ¢Cémo hay que en-
tender y calibrar las opiniones de aquellos que consideran ] suelo democra-
tico_ libre de toda atadura? Fromm cree que «el pensamxent{o de la maqui-
naria politica en un pafs democritico no difiere - esencialmente . del procedl-
miento que se sigue en el mercado ‘de mercancfas. Los partidos’ politlcos ‘no se
diferencian’ demasmdo ‘de’ las “grandes” empresas cometciales, 'y los polmcos
profesmnales se. esfuerzan en vender sus:articulos al piblico..Su.método se
parece ‘cada véz mids"al de la publicidad a ‘alta’ presién.
enajenada, el modo como ‘las "genteés expresan ’su"voluntad_ no dlﬁere mucho
del modo como ehgen las mercancxas que compran» (23).

sl

P J 1 :f "‘r i 9
1.1(21) ‘bed.,.115. v
- (22) Ibid. 120.
(23) Ibid., 157-158.
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Digamos como conclusién que la enajenacién en el mundo moderno se
ha desarrollado al ritmo de las nuevas técnicas productivas Atin mis, la ena-
]enaclon moderna nace de las entradas del sistema econémico. Coco conse-
cuencia, las antiguas formas de relacién quiebran y el hombre, como la so-
ciedad, quedan a la intemperie de las acometidas descontroladas de las fuerzas
econdémicas.

3, EL HOMBRE DE LA «SOCIEDAD SOCIALISTA»

a)  Historia y naturaleza del sistema soviético

El cambio que se registra a todos los niveles durante la segunda década
del siglo xx en la Unién Soviética es, sin lugar a dudas, uno de los aconteci-
mientos mis relevantes de la historia de Europa y tal vez de la historia del
mundo. La interpretacién de este acontecimiento por Fromm trata de rehuir
la explicacién con modelos simplificadores. Ahora bien, tampoco cae en la
trampa de la enumeracién causal indiscriminada. Fromm considera que los
factores bésicos que han determinado el sistema soviético y su dindmica son
fundamentalmente dos: el factor material y el factor ideolégico. Ambos se
entrecruzan y serfa absurdo inclinar la balanza por cualquiera de las’ partes.

" La Revolucién de Octubre, con todo lo que lleva de innovacién y cambio,
es consecuencia de una larga crisis sufrida a todo lo largo y ancho del viejo
Occidente, Con el Renacimiento se abre un periodo en el que el hombre
se descubre, se siente, se relaciona de una manera enteramente nueva a como
lo habfa hecho en el pasado: «El hombre occidental descubrié la naturaleza
como_objeto de especulacién intelectual y de goce estético; creé una nueva
ciencia, que se convirti6 —en unos pocos siglos— en la base para una técnica
dcstmada a transformar la naturaleza y la vida practlca del hombre de un
modo hast'l entonces no sofiado; se descubrié a_s{ mismo como individuo
dotado de energfas y poderes casi ilimitados» (24). ‘Estas facetas abrieron tam-
bién una nueva esperanza acerca de las posibilidades de la perfeccién del
hombre en esta tierra y dc la construccién de una nueva sociedad (25).

A la par que nacfan nuevas ideas y nuevas esperanzas se va perfllando
una nueva forma de economia que se manifestari de forma explosiva con la
primera revolucién industrial. La nueva estructura econémica tomé la forma
del capxtahsmo es decnr la afirmacién de la propledad privada de los medios

'(24) PSH 21 : ' :
(25) En verdad estas 1deas no son enteramente nuevas, segin lo tcconoce cl mlsmo
Fromm: <«Fra una esperanza que habfa sido sustentada tanto por los profetas del Viejo
Testamento como por los filésofos griegos. Habfa sido algo oscurecida —aunque nunca
hasta perderse del todo— por los ideales transhistéricos de la salvacién y por el énfasis
puesto en la sustancial corrupcién del hombre en el pensamiento cristiano; y encontré
nueva expresién en las utopfas de los siglos Xv1 y xv11, y en las ideas fxloséfxcas 'y polfticas
de los siglos xvi yxix, Ibid., 21. .
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de produccién, la. existencia de asalariados que venden su mano de obra al
propietario y el control de todas las actividades econémicas segtin los princi-
pios del célculo y el méximo de provecho. . : Ao e

-~ La primera fase del desarrollo industrial capitalista culminé en la explota-
cién " desconsiderada del proletariado. Millones de hombres, mujeres y nifios
que trabajaban en las fébricas y las minas fueron condenados a llevar und
vida de pobreza y miseria. Este estado de abandono desembocs en la repulsa
de las formas degradantes de explotacién y en la solidaridad de los explotados.
Nace el movimiento socialista con nuevas esperanzas. La difusién por Europa
es ripida, llegando a amenazar con el derrumbamiento del viejo orden y el
reemplazamiento por un nuevo orden més justo que beneficiarfa a las grandes
capas de la poblacién. «Marx y Engels, como muchos otros socialistas, estu-
vieron convencidos de que estaba préximo el momento en que la gran revo-
lucién ocurrirfa y que poco después empezarfa una nueva época en la historia
humana; de que habfa todas las perspectivas, como decfa Engels, “de con-
vertir la revolucién de la ‘minorfa”, que tales fueron todas las revoluciones
anteriores, “en una revolycién de la mayoria”, que era como &l vefa la revo-
lucién socialista» (26). - - ' - .

. Hay un momento histérico que marca un cambio brusco en el acontecer
socialista: la Primera Guerra Mundial. Esta rompié dos de las ideas bdsicas
del socialismo: el internacionalismo y la paz. Al estallar la guerra, la unidad
socialista' qued$ rota al ponerse cada partido socialista a favor de su propio
g?bicmoz “Es 'sin duda éste uno de los golpes mds duros recibidos por el
socialismo; éspecialmente por tratarse de una fase inicial de asentamiento y
d; con‘so}idacién,"a‘ nivel prictico, de los grandes principios socialistas. Esta
guieb_ra noral del socialismo ha sido explicada de muy distinta forma, La
razén que da Fromm'discrepa con la de aquellos que consideran que el fra-
caso de la unidad socialista internacional se debi6 a la traicién personal de
algunos lideres. El problema no fue tan simple. Las razones' mis profundas,
segin Fromm, hay que buscarlas én el campo de la economfa y la polftica.
La’situacién cruda”de ‘éxplotacién del siglo Xx se habfa suavizado en la’ pri-
mera década del siglo xx." El sistema capitalista empezaba a hacer “oncesiones
econdémicas a los ‘trabajadores ‘de sus respectivos paises; El capitalismo mos-
traba de .este modo su gran astucia para salir de las crisis en que periddica-
mente queda sumido. Probablemente ‘es &sta una faceta a la que los criticos
raéica‘les go’prestéron‘ excesiva atencién, =+ TTANLIA T et e
"*""La recuperacién’y el éxito del capitalismo obligaron ‘a 'un ‘nuevo replan-
teamiento del socialismo. Como sabemos, tanto Marx como Engels mantu-
vieron en sus principios una actitud inquebrantable: superacién’de 1a sociedad
capitalista 'por otra nueva”que la trascendia 'y la ‘instautacién dentro de la
nueva sociedad, ‘de- nuevas relaciones hukﬁahéls.'»Mdy distintas‘fderoh, sin em-

bargo, las ‘interpretaciones del movimiento socialista posterior. El ala derecha

ik
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(26) Tbid,, 50. e
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del socidlismo se mostré conciliador con el sistema capitalista al centrarse
en la reivindicacién econémica y politica como medios de ascenso de la clase
trabajadora. Igualmente se producen corrimientos, en el ala izquierda, desde
los factores morales a los estrictamente econémicos. «Mientras el socialismo
marxista_en el siglo x1x fue el mds significativo movimiento espiritual y moral
de la centuria, antipositivista y antimaterialista en su esencia, lentamente fue
transformdndose en un movimiento puramente politico con fines esencial-
mente econdmicos, aunque las antiguas metas morales nunca desaparecieron
del todo. La interpretacién del socialismo en funcién de las categorfas del
capitalismo llevé a una nueva politica a los partidos socialistas, cuyo objetivo
era el estado benefactor antes que el cumplimiento de las esperanzas mesid-
nicas sustentadas por los fundadores del socialismo» (27).

La masacre de millones de personas en la guerra de 1914 hizo volver
la mirada de los socialistas mds avanzados hacia la vieja actitud socialista
contra la guerra y el nacionalismo. Los socialistas de diversas nacionalidades,
rusos, alemanes y franceses, revitalizaron las viejas esperanzas, poniéndose al
frente de movimientos revolucionarios. . : ‘

Con este telén de fondo, estalla la revolucién rusa en febrero de 1917.
Este acontecimiento dio un nuevo impetu a los dirigentes revolucionarios.
En un primer momento, Lenin, ateniéndose a la doctrina de Marx, considerd
que Rusia no reunfa las condiciones necesarias para que la gran revolucién
triunfara. Esta fue la gran razén de que la mayorfa del Comité Central Comu-
nista’se opusiera, al principio, a la toma del poder, pero la creciente protesta
de los campesinos-soldados contra la guetra, junto a la dernora de la admi-
nistracién zarista para tomar decisiones radicales de urgencia, como poner
fin a la guerra y la reestructuracién de la economia, impulsaron a Lenin a la
Revolucién de Octubre. Tanto Lenin como Trotsky alimentaban la esperanza
de una'revolucién en Alemania. Una Alemania altamente industrializada, unida
a” Rusia, “fundamentalmente agricola, tenian grandes posibilidades de sobre-
vivir. «Como ‘Marx y Engels a mediados del siglo X1x, Lenin' y Trotsky,
setenta~afios’ més tarde, creyeron, por un’ corto tiempo, que el «reino (socia-
lista) estaba cerca» y que ellos podrian echar los cimientos de una verdadera
sociedad ségi-alista» (28). - - e T
- ‘La-esperanza de Lenin sufrié altas y bajas, segin iban desarrolléndose los
acontecimientos. Uno de los momentos mds amargos para Lenin y Trotsky
fue ‘al comprobar la actitud de los trabajadores alemanes, después de la guerra,
de no seguir el modelo ruso. Por el contrario, los momentos de mayor optimis-
mo estuvieron motivados en 1920, cuando la guerra rusa estaba llegando a
su fin 'y "el ejército ruso alcanzaba las puertas de Varsovia. Igualmente el
segundo congreso se dio en un clima alto de fervor revolucionario- No mucho
después, todo cambié radicalmente con la derrota 'del éjército rojo ante

arer e
o

g Tl w0, -

1

(27) 1Ibid, 52. .
(28) Tbid., 54. ;
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Ex] o . 1
. ) . . 2k (o ‘ des naciones europeas en un sis-
Varsovia y-el fracaso del. alzamiento- de-los trabajadores polacos. Las espe- W econémicamente mds atrasado entre Ias. gran | onémicam: te mis avan-
ranzas revolucionarias reciben un golpe del que ya no podrian nunca reco- ,‘%‘ tema industrial que pronto se convertiria en el ec e e et
brarse. " o uin o e o . # zado y préspero, ‘aventajado sélo por los Estados Ugldoi; s, diants
€Ll - ; : il . . i4 i icidad - humanas, ‘mediante
-"Después de esta gran derrota, Lenin tomé. conciencia ‘del poder del capi- é med’la‘nte la op l.a < able des‘t:lucclon .df. :ndas n{ eg?elmte una inhuma’nidad que,
talismo- occidental y con un tono realista orienté su actividad revolucionaria 34 la cinica falsificacién de las ideas socla1sis ¥
3

5 . A : i i6 ntido de la humanidad en el resto del
enla ‘reestructuracién ‘de la.Unién Soviética a fin de salvar lo dnico que les junto con la de Hitler, corroi6 el se S

’

quedaba por salvar. Nuevamente, y ahora por segunda vez, la gran esperanza
de poner en marcha el internacionalismo socialista habfa fracasado. En esta
ocasién, el fracaso encontré a Lenin y Trostky en el poder y en la coyuntura
histérica de cémo orientar una revolucién socialista en un pais que no
reunfa las “condiciones objetivas para una sociedad socialista. La temprana
muerte de Lenin y el desplazamiento de Trostky les impidié resolver el dile-
ma. Con ellos se cierra una_ gran época histérica: «La muerte de Lenin y la
detrota de Trotsky sélo subrayaron el final del periodo de movimientos revo-
lucionarios en toda Europa y de las esperanzas de un nuevo orden socialista.
Después de 1919 la revolucién estaba en retirada, y hacia 1923 no habfa ya
ninguna duda acerca de su fracaso» (29).

~Stalin, desconocedor de la visién humana de Marx y Engels, opté por
una via que negaba y cerraba la brecha abierta por la revolucién. La industria-
lizacién forzada de Rusia la impone bajo el pretexto de estar llevando a cabo
el «socialismo en un sélo pafs». Los resultados cosechados responden a una
estructura férrea de Estado totalitario dirigido por élites burocriticas deshu-
manizadas, El rdpido levantamiento de las industrias bésicas fue a costa de
grandes privaciones y sufrimientos, impuestos por la ley del terror. El terror

mundo» (30). .

Con la muerte de Stalin, la rigidez y la tensién se suavizan. La etapa de
Khruschev trae nuevos aires a la Unién Soviética. Cierto que las circuns-
tancias son muy distintas. La economia estaba saneada y preparad-a para'la
puesta en marcha del gozo de los bienes de consumo. El terror snsternétl.co
es. liguidado. La adhesién del pueblo soviético a la maquinaria econé.mlca
queda garantizada con las nuevas satisfacciones que la misma proporciona.
La manipulacién ideol6gica permanece, si bien con pequefias modlﬁ.cacxonefs.

¢Suponen estos cambios un nuevo giro en la estructura cco.nc')mxco-so?xal
soviética? La respuesta es negativa. La estructura econérmco-.socmfl sustancxa!—
mente quedé configurada con Stalin, si bien se pueden apreciar hge;as modi-
ficaciones que en ningln caso atentan contra el cuerpo ceptr'al. Veamos, aun-
que a groso modo, los aspectos generales del sistgma soviético después de la
desaparicién de Stalin. ' .

La forma ‘general de la economfa soviética es estatal. La propiedad pri-
vada de los medios de produccién, como la direccién de las empresas pasan
a la admiristracién directa del Estado. De la concentracién econémica y admi-
nistrativa surge, como consecuencia, una potente capa de burécratas. Tanto
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llegé.a todos los rincones de la-Unién Soviética, incluso fue la base para la el pueblo soviético como sus lideres p retenden, baséndo.s e en ¢l control e
puesta en marcha de una nueva moral del trabajo que transformarfa las ener- que hace ‘gala el Estado sobre la prop iedad y s 1 manejo d.e las empresas,
glas .apagadas de una sociedad agricola en energfas m4s dindmicas, correspon- poseer un sistema socialista. Después veremos si queda justificada esta pre-
dientes -a la. sociedad industrial. .Pero si bien es verdad que el terror fue £ tensién. : ' . < .
decisivo_para sacer adelante Stalin su programa econémico, eso sélo no ex- " Uno de los momentos més significativos de la planificacién total de la
plica un cambio tan radical. El terror fue acompafiado de la conquista de Unién Soviética esté contenido en ‘el Plan Quinquenal de Stalin en 1928,
las masas a través de la manipulacién ideolégica. El pueblo ruso siempre sintié . El plan total se hace centralizadamente en Mosci con las técnicas modernas
gran fervor por:las figuras de Marx, Engels y Lenin. Stalin, aprovechdndose de control estadistico. Aquf se sefialan el tipo de productos que han de ela-
de esta inclinacién del pueblo ruso, se presenté como el sucesor de los gran-

des «carisméticos». Sélo pudo perpetuar el fraude histérico eliminando a

borarse, igual que el ritmo de produccién. Los ministerios de las diversas
Trotsky'y a,los grandes reyolucionarios bolcheviques. De este modo le quedé

ramas de la industiia, con sede en Mosct, éran los m'éximo§ pontfoladores.
ibre no pata tran e la oran : Este tipo de administracién centralizada ha durado més de treinta afios; hasta
libre’ el camino para transformar la gran meta socialista en un «burocratismo
de Estado reaccionario». . . Rl . ‘ -

que Khruschev inicia el proceso de descentralizacién, reemplazgndo los mi-
nisterios por consejos econémicos regionales. En un caso como otro, .el con-
trol desde Moscti o desde las regiones, la organizacién econémica sigue en
manos de la burocracia administrativa. N

¥ Los criticos de la sociedad marxista coinciden en sefialar el '?stad.o de
privilegio creciente de este sector. La mayoria tiene educacién universitaria
en la rama cientifico-técnica. Normalmente son miembros del Pa_mdo Comu-

.

El .objetivo de la industrializacién -en_Rusia. propuesta y jrealizada por
Stalin dio resultados espectaculares. Rusia se convirti, en pocos afios, en la
potencia-econémica mds fuerte de Europa y sélo los Estados Unidos la aven-
tajaba con un margen minimo. «Stalin puso los cimientos de una nueva Rusia
industrializada. Transformé, en un periodo de menos de treinta afios, el pafs

o

4
7

<

(29) 1Ibid, 57. (30) Ibid., 6263.
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nista.-La remuneracién écondmica difiere significativamente de la de los de-
mis sectores. ‘Los administradores obtienen participaciones y recompensas
que al ‘resto .de ciudadanos soviéticos le son negados. De ahi que diga
E. Fromm: «Los administradores representan un grupo social que por sus
ingresos, su consumo y su autoridad difiere tanto de los trabajadores como en
un pafs capitalista’de Occidente» (31). Junto a este bloque privilegiado se
encuentra la burocracia politica del Partido Comunista y la burocracia militar.
Estos tres bloques burocriticos controlan las esferas mds vrtales de la URSS.
El paso de una burocracia a otra es frecuente.

. Dentro de la estratificacién social que ha ocasionado el sistema soviético,
los cientificos, los intelectuales y los artistas son altamente retribuidos, mas
no comparten el poder con los grupos principales de burécratas. Los obreros
manuales y los campesinos se encuentran en la base dé la pirimide social.
Cierto que’ estdn sujetos a la cadena de incentivos econdmicos, pero en ningin

caso gozan de los privilegios de los administradores. Aiin mis, los sindicatos

independientes, como armas de defensa de los trabajadores, estdn negados.
Todas estas con51derac10nes nos llevan a la conclusién de que «la Unién So-
viética, en su proceso de convertirse en un sistema altamente industrializado,
no sélo ha producido nuevas fibricas y mdquinas, sino también nuevas cla-
ses, que dirigen y administran la produccién. Esas clases han adquirido sus
intereses propios, que son muy diferentes de los de los revolucionarios que
se 1mpu51eron en 1917» (32).

..,,El srstema de “educacién en la Unién Sovtétlca esté orientado no tanto
a hacer hombres Tibres como a potenciar y fortalecer el gigantesco aparato
estatal. Asf se fomenta una moral conservadora. El arte, en sus distintas ma-
nifestaciones, no muestra sintomas de creatividad. El arte como la moral estdn
modelados ideqlégicamente. Ambos «respiran un espiritu de utilitatismo lle-
vado al extremo, son baratas exhortaciones al trabajo, la disciplina, el patrio-
tismo, etc. La ausencia de todo auténtico sentimiento humano, el amor, la
msteza 0 la duda, delatan un grado de alienacién que dificilmente puede
baber srdo superado en cualquier otra parte del mundo... Los hombres y las

mu]eres han~ srdo transformados en cosas, dtiles para la produccron, y aliena-

dos a si fhismos y unos a otros» (33). -

Pl y ooy ey

) .,i;Concluyamos diciendo’ que el socialismo nace como reaccién al estado de
explotacién en: que estaba sumida la clase obrera. Los grandes maestros
socialistas- pusreron sus' esperanzas en la revolucién socialista; una revolucién
que entrafiaba_ un cambio -esencial para el hombre y la sociedad toda. Los
grandes Ifderes socialistas europeos lucharon para abrir paso_a esta gran
revolucién, pero la capacidad ofensiva del capitalismo siempre se interpuso.
Con la Revolucxon de Octubre se abrré la posibilidad practlca de tomar un

“(31) "Ibid, 70, " e i '
(32) Ibid, 74. : —
(33) Ibid, 82. R
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nuevo camino hacia el socialismo, pero la tentativa termind en fracaso: la
gran revolucién desembocé en una esperanza fallida. Y lo que es més grave
ain es ‘que «Stalin hqurdo la revolucién socialista en nombre del socia;
lismo™’» (34) . N :

b) : Conz)ersién del pensamiento marxista en ideologia

La Unién Soviética, como hemos visto, se ha convertido en pocos afios
en una de las primeras potencias mundiales. La inspiracién y consolidacién
de las estructuras econémico-socio-politicas, segin los ideSlogos de la URSS,
se ajustan y responden, con todo rigor, al pensamiento de Marx. Esta ha sido
una opinién compartida por una amplia capa de la literanira de los pafses
occidentales 51emprc que establecian la comparacién entre los dos grandes
sistemas econdmicos: el capitalismo y el «socialismo marxistas. Los dos
sistemas siempre eran eXpuestos cOmO contrapuestos por responder a dis-
tintas fuentes de inspiracién. Sin embargo las cosas no son tan sencillas desde
el momento en que los grandes criticos iniciaron el trabajo exegético y com-
paratlvo del pensarmento de Marx y el sistema soviético. Los resultados ‘de
estas investigaciones han puesto en claro la carga ideolégica que impregna
estas cuestiones. Porque segin el decir de Fromm, el denominado asocialis-
mo» de la Unién Soviética, como estructura econdémica, estd mds cerca del
capitalismo monopolistico, que del socialismo tal y como lo concibieron sus
grandes maestros (35). . : :

Sélo una mala interpretacién ha llevado a los dmgemes scméncos, dcsde
Stalin a Brezhnev, llamar «socialista» a su sistema. Ellos dan una definicién
del socialismo marxista desde el dngulo estrictamente econémico: la socia-
lizacién de- los medios de produccién y la planificacién econémica. Mas esta
versién, si bien .contiene elementos constitutivos de una sociedad “socialista,
olvida el fin dltimo que da sentido y al que estd destinado todo ordenamiento
econémico: el hombre. Una vez mis se, produce la tergiversacién de fines y
medios. En este caso, los factores econémicos, como medios posxbrhtadores de
un nuevo camblo en las. relac1ones humanas, frenan toda tentativa de cambio
profundo, al ser consrderados como los grandes fines. Pero acerquémonos mis
de cerca a la concepcrén del socialismo de Marx. . . . o e T

Hay un -elemento central en el pensamlento de Marx: el hombre. Este
es el gran puntal sobre el que descansa la obra marxista. «Ser radical —es-
cribié Marx en una ocasién— significa ir a la raiz, y la rafz es el hombre
mismo» (36). Ahora bien, la historia de la humanidad ha sido la historia de
la_dependencia_del hombre a las fuerzas ciegas y descontroladas de la natu-
raleza y la sociedad. Por tanto, las fuerzas materiales han imperado, hasta el
momento presente, sobre el hombre. El mensaje de Marx estd orientado a

(34) 1Ibid., 58.
(35) Cf. Ibid., 84-106. R
(36) Citado en PSC, 211.
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romper con esta situacién anémala a fin de recuperar el hombre pleno. «En
efecto, el reino de la libertad sélo empieza alli donde termina el trabajo im-
puesto por la necesidad y. por la coaccién de los fines externos; queda, pues,
conforme a la naturaleza de la cosa, mis zll{ de la érbita de la verdadera
produccién material. Asi como el salvaje tiene que luchar con la naturaleza
para satisfacer sus necesidades, para encontrar el sustento de su vida y repro-
ducirla, el hombre civilizado tiene que hacer lo mismo, bajo todas las formas
sociales y bajo todos los posibles sistemas de produccién. A medida que se
desarrolla, desarrollindose con €l sus necesidades se extiende este reino de
la"necesidad natural, pero al mismo tiempo se extienden también las fuerzas
productivas que satisfacen aquellas necesidades. La libertad, en este terreno,
slo puede consistir en que el hombre socializado, los productores asociados,
regulen racionalmente este su intercambio de materias con la naturaleza,
lo pongan bajo su control comtn en vez de dejarse dominar por €l como
un poder ciego,’y lo llevan a cabo con el menor gasto posible de fuerzas y
en las condiciones mis adecuadas y més dignas de su naturaleza humana.
Pero, con todo ello, siempre seguird siendo éste un reino de la necesidad.
Al otro lado de sus fronteras comienza el despliegue de las fuerzas huma-
nas que se considera como fin en si, el verdadero reino de la libertad, que
sin embargo sélo puede florecer tomando como base aquel reino de la ne-
cesidad».(37). . ’

" Este denso estracto del tercer volumen de EI capital es un canto a la
libertad, a la vez que la denuncia de toda dependencia servil. Segtin Fromm,
Marx nos ofrece’ aqui los elementos esenciales de que consta el socialismo:
consideracién de la vida humana como el valor supremo; protesta contra
todas las fuerzas” falsificadoras y enajenadoras del hombre; reconocimiento de
las grandes cualidades del ser humano, como son la razén, la independencia
y la solidaridad; supeditacién de todas las cosas al -hombre en orden a su
plené“ fealizacién! T ’ : : . :

, “Para Fromm, esto choca con la concepcién socialista que reduce al hombre
a un juguété manipulado por la burocracia, aun cuando ésta controle toda la
economfa del Estado. La concepcién socialista que ‘se desprende del texto de
Marx “significa' que ‘el individuo tiene una participacién activa tanto en la
planificacién tedrica como en ‘el desarrollo de éjecucién prictica; significa
la democracia no solamente politica 'sino econémica y laboral. Sélo de este
modo ‘puede recuperarse el hombre de los vaivenes enajenadores de la pro-

duccién del consumo, «Un ser —dice Marx en los Manuscritos— no se ‘con-

sidera a sf mismo independiente a menos que sea su propio amo y sélo es
su amo cuando debe su existencia a s{ mismo. Un hombre que vive de los
favores de otro se considera un ser dependiente» (38). El gran objetivo hut
mano consiste en hacerse duefio’y creador de la vida. Ahora bien, este obje-

(37) Citado en MCH, 69-70.
(38) Citado en PSH, 89.
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tivo es incompatible con un estado de enajenacién sea del tipo que fuere.
Adn mds, ni siquiera el socialismo puede considerarse, en el m4s genuino es-
quema marxista, como el gran objetivo o fin primordial. El socialismo fue
aceptado por Marx como medio, como condicién de la realizacién humana,
nunca como fin en si mismo. El socialismo es una sociedad que, al superar
la enajenacién, permite la actualizacién de la esencia humana. En definitiva,
el socialismo no persigue otra cosa que la creacién de las condiciones nece-
sarias para que el hombre sea verdaderamente libre, racional e.independiente.

La concepcién del hombre que nos da Marx persigue las huellas del hom-
bre total, del hombre pleno. Por eso mismo, Marx no queda satisfecho con
las concepciones positivistas de las sociedades establecidas. El cala hondo, en
la naturaleza humana, hasta encontrar un cauce catalogador para diferenciar,
en el hombre, las necesidades verdaderas de las falsas. Marx no rehuye la
complejidad del hombre consigo mismo, con los demds y con el mundo. En
ningin momento, hace concesiones 2 las relaciones enajenadas. Y todo ello
porque entendié que el hombre sélo podré encontrarse consigo mismo cuando
no haya conflictos entre su existencia y su esencia, cuando se rompa el anta-
gonismo entre sujeto v objeto, cuando quiebre la hostilidad y extrafieza entre
hombre y naturaleza. En verdad, esta visién de Marx, como anota Fromm (39),
estd fuertemente influenciada por la esperanza mesidnica occidental. «Lo que
es comin al pensamiento de los Profetas, al pensamiento cristiano del si-
glo x11, a la Ilustracién del siglo xvint y al socialismo del siglo x1x es la
idea de .que el Estado (la sociedad) v los valores espirituales no pueden
divorciarse entre si; que los valores politicos y morales son indivisibles» (40).

- La deformacién del pensamiento marxista, por parte de Stalin y sus se-
guidores, tuvo su origen en la ruptura con la visién antropoldgica y huma-
nista de Marx. El pensamiento de Marx quedaba desmantelado y sin sus-
tento firme. En estas condiciones se hacfa imposible una lectura fiel y sin
tergiversaciones. Las consecuencias son sobradamente conocidas: defensa y
planificacién del «socialismo marxista» desde los valores econémicos. Los
dirigentes soviéticos empezaron a valorar el socialismo segiin las categorfas
competitivas del capitalismo occidental. El argumento que presentan los If-
deres soviéticos en favor de su sistema es que el socialismo produce mas
eficaz y abundantemente que el capitalismo. Pero éstos no caen en la cuenta
«qie Marx se proponia como objetivo una sociedad humanamente diferente,
no sélo una més préspera. Su concepto del socialismo fue principalmente el
de una sociedad no ‘alienada en la que cada ciudadano fuera un miembro
activo y responsable de la comunidad, que participara en el gobierno de todos

-los dispositivos sociales y econémicos, y no, como en la prictica soviética,

4uno mis», imbuido de ideologias y manejado por una pequefia minoria buro:
critica. Para Marx, el socialismo era el gobierno de la sociedad desde abajo,

(39) Cf. MCH, 74-79. » )
(40) Ibid., 77.
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pot sus miembros; no desde arriba, por una burocracia. La Unién Soviética
podria llamarse capitalismo de Estado, o de "cualquier otro modo; lo que
ese sistema de "ei‘dmiriistradores,'burocrético no puede pretender es que ese
sea el «socialismo» en el sentido ‘que le daba Marx» (41). La deformacién
del pensamiento de Marx, por parte de unos hombres que se consideraban
y se consideran los mds fieles seguldores no podia llegar mis lejos. Una vez
mds, como en otras muchas ocasiones a lo largo de la historia, un gran ideal
es transformado en 1deolog1a precisamente por aquellos hombres que hicie-
ron acto de fe para su difusién y defensa.

4. UNIVERSALIDAD DE LA CRISIS ACTUAL

Los dos’ modelos contemporaneos de sociedad 1nsp1rados en el capitalis-
mo y el «socialismo» coinciden, ademis de en otras muchas facetas, alguna
de"las'cuales hemos sefialado, en no considerar al hombre como centro de sus
respectivos sistemas y andaduras. El hombre, en ambos bloques, no es mds
que-una parté¢ del engranaje ‘gigante del sistema que hay que mantener a
pleno rendimiento. -Para los lideres, lo prioritario es alcanzar el mis alto
indice de productividad. Todo lo demds es secundario. Este menosprecio
hacia el hombre ha ocasionado una crisis de grandes proporciones. M4s all4
de las declaraciones ideoldgicas de un bando y otro, la crisis contemporénea
reviste una peculiaridades que la convierten en la crisis mds aguda que ha
conocido 1a humanidad en su historia. A lo largo de toda la obra de Fromm,
a veces con tonos de angustia y alarma, asi queda manifiesto:

«Un-espectro anda al acecho entre nosotros y solo unos pocos lo han
v15to con clarldad» (42).

%42 Detris’ de 'ina fachada de satisfaccién y optimismo, el hombre moderno
es profundamente infeliz; en verdad, estd al borde de la desesperacién...
A pesar de su disfraz” de’ opnmlsmo e iniciativa, el hombre moderno estd
abrumado por un profundo’ sentimiento de impotencia que le hace mlrar fija-
mente ¥ como parahzado las catastrofes que se le avecinan» (43)." S

L} ’”Con51derada superfxcmlmente la gente patece ‘llevar bastante blen su vida
ec'onoxmca Y social; sin embargo, serfa "peligroso” no percatarse de 1a infeli-
c1dad ‘profundamente arralgada que se oculta detrs del infierno de bienestar.
vnda plerde su sentido | porque no es v1v1da el hombre llega a la deses-
Si_‘nos limitamos a consnderar solamente las necesidades econo-
mlcas, ‘en lo que respecta a las personas normales si no alcanzamos a ‘ver el
sufnmlento del individud. automanzado entonces no nos habremos ‘dado

cuenta “del pehgro qué amenaza a nuestra cultura desde ,su base huma:

(a1) PSH, 5.
(42) RE, 13. .
(43) ML, 2%. _ T o
(44) Tbid,, 300. - S
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. «Actualmente el hombre no -sufre tanto por la pobreza como por el
hecho de haberse vuelto un engranaje dentro de una méquina inmensa, de
haberse transformado cn un autémata, de haber vacxado su vida y haberle
hecho perder todo su sentido» (45). e

~ «En rigor; muchas pruebas demuestran que en Estados Unidos, y en
todo el mundo industrializado de Occidente —que incluye, segin creo a la
Unién Soviética—, nos encontramos en medio de una grave crisis, no tanto
cconémica’ como humana. Presenciamos un crecimiento de la violencia, el
aburrimiento, la ansiedad y el aislamiento, y nuestro creciente consumo no
patcce bastar para satisfacer el hambre del hombre, de hacer algo més que
reproducirse v obtener satisfacciones materiales» (46).

«Si la gente <up1cm el curso probable que tomard la sociedad..., gran
parte de ella, por no decir la gran mayoria, se horrorizarfa a tal grado que
adoptarfa las medidas adecuadas para que pudiera alterarse ese curso. Pero si
la pente no sc da cuenta de la dircccién en que marcha, despertard cuando sea
va demasiado tarde v su destino haya sido sellado irrevocablemente. Por des-
gracia. la basta mayoria no se percata del camino por donde va, ni de que la
nueva ‘sociedad hacia la que avanza es tan radicalmente diferente de las so-
ciedades griega y romana, 1a medieval y la industrial tradicional como lo fue
la sociedad agricola de'los recolectorés de alimentos v de los cazadores. La
magor parte de los individuos todavia piensan a través de los conceptos per-
tenecientes a la sociedad de la primera Revolucién Industrial. Ellos advierten
que tenemos méquinas mejores v cn mavor nimero que las que el hombre
pudo tenér hace ‘cincuenta afios y ven en esto un progreso. Creen también
que la ausencia de opresién politica directa es una manifestacién de la con-
quista de 'a libertad personal. Su visién del afic 2.000 se identifica con la
plena realizacién de las aspiraciones que el hombre tiene desde el término de
Ja Edad Media,.y no se dan cuenta de que el afio 2000 puede no ser la
culminacién rotunda y feliz de un periodo en que el hombre luché por la
libertad yla felicidad sino el principio de una era en 1a que el hombre cese de
ser "humiano y se transforme’ en una méquina sin sentimientos y sin ideas» {(47).

-+ 4El hombre moderno ofrece Ui falta sorprendente de realismo para todo
lo que importa: * para el ‘sentido "de la vida'y de la muere; para ‘la’ felicidad
el sufrlmlento para el sentlmlento y el pensamiento ‘Serio. Ha cubierto
toda la” reahdad dela ‘existencia humana y la ha reemplazado con’ su imagen
amﬁcml petrlﬁcada “de tina seudorrealldad no de modo ‘muy diferente a los

salvajes; que plerden Su tierra’'y su llbertad a camblo de brillantes abalorlos
de vidrio»” (48) iy wbio L o Wi e e

«Sm lgnorar las enormes dlferencms que exlsten hoy entre el capltahsmo
llbr y el comunismo al tortiario; serfa ceouera no ver las' analogIas especml

U nEr, Do .':r:.‘} A “u B AR B TASE (TR S
(45) Ibid., 321.
(46) CP, 106.
(47) RE, 37.
(48) PSC, 145.
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mente tal como se anuncian para el futuro. Ambos regimenes se basan en
la industrializacién,-y su meta es una eficacia econdémica y una riqueza sin
cesar crecientes. Son sociedades gobernadas por una clase directorial y por
politicos profesionales. Ambas son totalmente materialistas en cuanto a sus
puntos de vista, a pesar de la ideologfa cristiana en Occidente y del mesianis-
mo secular en Oriente.. Ambas organizan al hombre en un sistema centrali-
zado, en grandes fébricas, en partidos politicos de masas. Cada individuo es
una. rueda dentada del mecanismo, v tiene que funcionar suavemente. En
Occidente se logra esto mediante un método de condicionamiento psicolé-
gico, de sugestién en masa, de recompensas monetarias; y en Oriente por
todo esto, més el empleo del terror. Puede suponerse que cuanto mis se
desarrolle econémicamente el régimen soviético, menos severamente necesitard
explotar a la mayoria de la poblacién, y en consecuencia mds podrs ir siendo
reemplazado el terror por métodos de manipulacién psicoldgica... Ambos re-
gimenes tlenden a converger» (49). '

~ «Esta ena]enacron v .automatizacién conducen a un desequlhbmo menta
cada vez mis acentuado. La vida no tiene sentido, no hay alegria, ni fe, ni
realidad. Todo el mundo es «feliz», salvo que no siente, ni razona, ni ama.
El problema del siblo x1x fue que Dios habia muerto; €l del siglo xx es que
ha muerto el hombre. En el siglo x1x inhumanidad significaba crueldad; en el
siglo xx significa autoenajenacién esquizoide. El peligro del pasado estaba en
que los hombres se convirtieran en esclavos. El peligro del futuro estd en que
los hombres se conviertan en robots o autématas. Cierto es que los autématas
no se rebelan. Pero, dada la .naturaleza del hombre, los robots no pueden
vivir y permanecer cuerdos: se.convierten en «Golems», destruirdn su mundo
y a si mismo porque no pueden resistir el tedio de una vida sin sentido» (50).
Con esta seleccién de. textos, que acabamos de exponer, pretendemos
déjar bien claro;cémo’el tema de la crisis por la que pasa el hombre actual
constituye, en-la obra ‘de Fromm, una de sus mayores preocupaciones, si no
la que mids. Su postura rehuye la simplificacién de los problemas. Fromm no
se”conforma ¢on la deteccién fenoménica; -en todo momento trata de aden-
trarse en las .raices .que subyacen a lo meramente apariencial. Asi, para él,
si blen detectamos los sintomas patolégicos en los hombres de carne y hueso,
el. problema no. queda circunscrito estrictamente a la_ realidad o «sistema
hombre» LEl hombre no es un ente cerrado en sf mismo, sino una realidad
constitutivamente , ablerta, relacional.. ¢Qué queremos decir con ello? Simple-
mente que €l malestar, mquletud y_.otras muchas formas patoldgicas que
aquejan al hombre actual no pueden ser exphcadas por-a tendencia innata
de maleabilidad. Esta postura foza el problema pero sin lograr penetrarlo.
El h mbre modcmo -segiin el draonéstlco de Fromm estd enfermo, pero la
causa de su enfermedad no hay que buscarla exclusivamente en el hombre

(49) 1Ibid., 296-297. T e
(50) Tbid., 297-298. R
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mismo sino sobre todo en la sociedad. Para E. Fromm, la crisis de la actua-
lidad es primariamente crisis de sociedad, y, sélo en segundo término, crisis
del hombre. O més exactamente: crisis de sociedad y crisis del hombre (51).
Lo que queremos significar es que no se puede hablar de crisis del hombre
sin afirmar, con el mismo énfasis, la crisis de la sociedad y viceversa.

Tanto la temitica como el tono «profético» de exposicién no responden
a un acto de originalidad creadora de nuestro autor. El es consciente 'de
ello (52). Su aportacién no pretende otra cosa que continuar la labor critica
que se inici6 en el siglo pasado. Los grandes criticos del siglo x1x no sélo
calaron los problemas de su tiempo, sino que pronosticaron también el estado
de decadencia y barbarie que acechaba al siglo xx. Las denuncias tenfan la
més diversa proveniencia filoséfica y politica, sin embargo todas coincidieron
en la critica implacable a la cultura moderna y ‘en la sefalizacién de los
peligros a que estaba abocada la sociedad contempordnea. Asi las criticas
de los conservadores Burckhardt y Baudelaire, las de los anarquistas Prou-
dhen y Thoreau, la del revolucionario Carlos Marx, etc. En el siglo xx tam-
bién se ha dejado sentir la misma cancién, sunque con voces nuevas:
R. H. Tawney, F. Tannenbaum, L. Mumford, A. Huxley, A. Schweitzer,
P. Tillich, E. Kahler, D. Riesman, S. Freud, A. Einstein y otros muchos.
Valgan estos nombres como representacién de las mds diversas esferas de
nuestra sociedad, que han abordado el mismo problema, si bien con la pecu-
liaridad que da la propia condrcxén politica, cxennﬁca ﬁlosoﬁca llterana
etcétera (53). v

Fromm, sobrepasando las distancias de todo orden en los autores citados,
ha intentado poner de relieve una temitica, unos hechos que afectan a todos
los seres humanos. No ‘es momento para la ‘disputa académica o la disputa
ideoldgica cuando’ nos 1ugamos tanto. Porque «la verdadera crisis de hoy es
Gnica en la historia humana:“es la crisis de la vida misma. Ni falta hace
repetir que quienes lo saben y se preocupan tratan de expresarlo con tanta
claridad como pueden Nos* veinos -ante la probabilidad de que dentro de
cmcuenta anos —y Qquizd ‘mucho antes— la vida en esta tierra haya dejado
de’ exlst1r~ no "s6lo por la “guerra’ nuclear, ‘quimica y biolégica (y todos los
afios el progreso “tecnolégico fabrica armas cada vez mis devastadoras), sino
también’ ‘porque el “progreso tecnolégico hace que ‘el suelo, el agua 'y el
aire resulten mconvementes para el mantemmlento de la vida» (54). -

Hep” parur del’ Renacxmlento en Occxdente- se produce una reaccién de re-
beldla contra 'las relaciones siempre serviles del hombre ‘con la naturaleza.
Por prlmera vez se ve'la’ p051b111dad de combatir, “incluso doblegar y poner
ala naturaleza al servicio del hombre. El hombre occrdcntal encontré los
instrumentos’ para triunfar ‘en esta gran empresa: la ciencia, la técmca vyl

(51) Cf. CP, 234. )

(52) Cf. PSC, 24-25, 176-1%6.
(53) Cf. Ibid., 182-194.

(54) CP, 234.
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filosofia.. La ciencia y la técnica se han mostrado de una eficacia sorprendente
en unos cuantos siglos. A nivel de especulacién y respaldo filoséfico, y como
consecuencia ‘de!los éxitos. cientifico-técnicos, se confia en los poderes «abso-
lutos» de la razén. La conquista progresiva de la ciencia y la técnica es secun-
dada por la filosofia racionalista. En 14 cispide.del dominio sobre .la natura-
leza, el hombre se_ siente esclavo de su propia creacién y a punto de des-
truirse a si mismo." El control yel domrmo del entendrmrento sobre la natu-
raleza yla produccrén de ‘més y més cosas se han convertido en los grandes
fines de la vida. El hombre ha seguido al racionalismo hasta el punto en. que
éste se ha trarrsformado en irracionalidad absoluta. Bajo este estado febril de
falso_optimismo, el hombre occidental ha ido alejindose progresivamente de
sus raices culturales. La cultura griega como la hebrea consideraban 1a perfec-
cién del hombre como el fin méximo de la vida. El hombre moderno, por el
contrario, estd mds preocupado por la perfeccién de las cosas y el conocimiento
de cémo hacerlas. Estamos ante un desplazamiento negativo en el orden de
los valores. En la medida, que otros paises extrafios a la cultura occidental
aceptan el «principio de dominio» sobre la naturaleza y los instrumentos dis-
torsionadores que hacen posible ese objetivo, se meten de lleno en la esfera
de los mismos efectos y defectos perturbadores y desestabilizadores. No es
que Fromm desprecie la ciencia, la técnica y la filosofia en si mismas. Lo que
Fromm rechaza es'la perspectiva y la. manipulacién de que son objeto por las
instancias .econémicas, -bien sean éstas de «libre» mercado o centralizadas.
En uno y otro caso subyace el mismo principio de dominio de la naturaleza
y.la prrorldad de los aspectos materiales sobre los esplrrtuales. El dormmo o

del hombre con la, naturaleza con los otros o ,consigo mlsmo como veremos
en el capftulo mgurente han de estar basadas en otros prmcrpros radlcalmente
dlstmtos i

- S : Ly wn R
g, A mvel de concrecrén, hemos de admmr que los dos grandes sistemas
,socro-pohtrcocconémrcos como son los_Estados Unidos y la Unién Soviética,
convertidos en madelos a seguir por los _paises menos aventa)ados, han dado a
la humanidad .unia produccién, una riqueza y un confort como jamis_se-habia
conocido, Desde la 6rbita estrictamente econdmica, -los resultados .no pueden
ser mds satrsfactorros Pero vistos, desde las_auténticas necesrdades ‘humanas,
ambos sistemas han fracasado Ain mis, estos sistemas no slo se han  mos-
trado 1mpotentes para resolver el problema del’ hombre sino que han puesto
en, marcha unos, mecamsmos de progresrvo deterloro ‘en’ las fuerzas -«espiri-
tuales» que o ¢ con}vrerten en una maquma bren preparada para reahzar su
traba;o con toda
si mismo,

5.
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V. RESPUESTA DE FROMM AL PROBLEMA DEL HOMBRE

El hombre exige en cada momento histérico una respuesta. Cuando ello
no sucede por pereza intelectual, conformismo o cualquier otra razén, el
hombre sufre las acometidas silenciosas, aunque no por ello menos destructi-
vas, del positivismo en sus formas més diversas: econémicas, politicas, socia-
les, culturales, etc. En el capitulo anterior hemos visto confirmada cumpli-
damente nuestra afirmacién.

Ante una sociedad posmvrsta como la nuestra, y esto afecta en igual
medida al bloque capitalista como al «marxista», que perdié, mejor, borré las
huellas de lo humano por la fascinacién del progreso econémico, cientifico y
técnico, Fromm vuelve su mirada al hombre y al hombre completo, es decir,
al hombre con unas necesidades muy concretas que han de encontrar eco
dentro de la sociedad. Desde esta perspectiva, el planteamiento antropolégico
de Fromm se torna revolucionario en el sentido de que los intereses humanos
aparecen contrapuestos a los de las sociedades establecidas. Estas discrepancias
entre hombre y socredad llevan ‘a’ Fromm a abogar por el cambio radical.
Radicalidad que nace de las entrafas del humanismo, o lo que es 1gual del
hombre en cuanto es consrderado «medida de todas las cosas» (1).

. - : Tl w2 i L |
1. RECUPERACIéN mar. ’I‘EMA DEL H OMBRE

', . ) R (TN
' . : .

i "Como ‘hemos visto en el capitulo anterior, .l hombre  queda perdido
entre las cosas. Dentro de las sociedades industrialmente avanzadas no hay
lugar de preferencia para él. Las.organizaciones sociopolitico-econémicas no
tienen otra finalidad, salvo aquellas que se desprenden de sus mismas leyes
inmanentes. El éxito del hombre, en este contexto, consistird en dejarse
arrastrar por el torbellino de las fuerzas ciegas que impregnan todo el sis-
tcma. En una sociedad que_se ha perdido todo fin humano no queda sitio
sino para la cosrfrcacron yla trrvrahdad Tales son los aspectos que caracterizan
!as relacrones humanas

Ve . ; - ~ FE :

A nivel de reflexién ﬁloséﬁca el hombre no sale. me)or parado- sistemas
o escuelas filoséficas contempordneas de gran relevancia no han contrarrestado

(l).:"Cita'cio en EP;ZS. 3
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el impetu deshumanizador de nuestra sociedad. En muchos casos, si adop-
tamos ante ellas una actitud critica, hasta parecen ser sus mejores aliados.
Asi se puede apreciar en ciertas corrientes existencialistas, en la vertiente
dogmatica del marxismo, en el estructuralismo y en el neopositivismo, Sal-
vadas las distancias de unas pautas de pensamiento y otras, hay un elemento
comin que las da unidad: el olvido, cuando no el rechazo, del hombre inte-
gral. Las escuelas aludidas no van mids alld de la positividad que impone
nuestra sociedad. Valgan como ejemplo los siguientes estractos de dos autores
de gran relevancia en ambientes europeo y americano: Foucault y Skinner.

«El hombre no es el problema mds antiguo ni el mds constante que se
haya planteado el saber humano... El hombre es una invencién cuya fecha
reciente muestra con toda fac1hdad la arqueologia de nuestro pensamxcnto
Y quizd también su préximo fin» (2).

«El hombre auténomo es un truco utilizado para explicar lo que no po-
diamos explicarnos de ninguna otra forma. Lo ha constituido nuestra igno-
rancia, y conforme va aumentando nuestro conocimiento, va diluyéndose
progresivamente la materia misma de que estd hecho... Al hombre en cuanto
hombre, gustosamente le abandonamos. Sélo desposeyendole podremos con-
centrar nuestra atencién en las causas verdaderas de la conducta humana.
Sélo entonces descartaremos las inferencias, para fijarnos en los datos obser-
vados, nos olvidaremos de lo ‘milagroso para preocuparnos de lo natural,
nos despreocuparemos de lo 1nacce51ble para preocuparnos de lo que sea po-
sible manejar» (3). .- e !

Al dar de lado al hombre, tanto la sociedad como sus fieles defensores
necesitaron de-la justificacién sustitutiva, de la «racionalizacién» o «ideolo-
gizacién», como dirfa Fromm: Los atropellos de /la sociedad tecnolégica son
justificados por el confort y el alto nivel econémico. Los filssofos del statu
guo, bien sean de orientacién capitalista o «socialista», también inventan su
fetiche: la «ciencia». En nombre de la economia y de la «ciencia», el hombre
queda aorillado, cuando no desfigirado, por las acometidas distorsionadoras
del pensamiento recortado y la praxis econédmico-social. Los 4mbitos sociales
y*los 4mbitos del pensamiento'se han hecho insensibles al tema del hombre.
Los presupuestos que en las culturas premdustnales habfan llevado a con-
cebir al hombre como al ser digno por :antonomasia y centro de gravitacién
de toda-la realidad quedan ‘rotos en mil pedaZOS El hombre dejé de ser
problema sin previo cuestionamiento, % ;i Lk S

* E. Fromm, consciente de las deformacxones quc “ha sufndo ‘el hombre
contemporaneo proyecta su mirada més all4 dé los esquemas positivistas hasta
encontrar’ vetas de’ pensamlento inéquivocamenté antropocéntrico con las que
conectar su pensamiento propio. Mas esto no supone aceptacién incondicional
delas’ reliquias ﬁ]omﬁcas y teologlcas del pasado Lo que Fromm trata de

PR - PR

(2) M. Foucault, Las palabras y las cosas (México 31971) 375.
(3) B.F Skmner Mis alld de la libertad y la dignidad (Barcelona 1977) 248.
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recuperar son aquellas ‘actitudes generales, .en los mds diversos “4inbitos, para
los cuales la realidad del hombre todavia constituia un problema, el problema
fundamental. La preocupacién por.el hombre esti presente en Sécrates,
Platén, Aristételes, S. Agustin y el pensamiento cristiano, en el Rehaci-
miento, en Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Feuerbach, ‘Marx,-etc. Puede con-
siderarse a Kant como el mdximo exponente de esta gran ‘tradicién que cul-
mina con la pregunta ya célebre «Jqué es el hombre?». Planteamiento que
abrird las puertas de forma coherente a la antropologia, o saber sobre el hom-
bre (4). Sélo en el siglo x1x con Nietzsche y mds tarde con el existencialismo
se dan los primeros sintomas de .un planteamiento que tendrd sus”manifesta-
ciones mids crudas en el conductismo neopositivista y el estructuralismo.”
Para Fromm, el tema del hombre sigue siendo prioritario alni a ‘costa de
discrepar ablertamente con las corrientes ‘de pensamiento mds poderosas de
nuestro siglo. Alin mds, el «sistema» hombre, tras los estudios previos sobre
el mismo, puede convertirse en instancia critica radical de nuestra sociedad.
La toma de conciencia:de lo"que significa ser hombre, que “de ningin modo
supone configuracién con el tipo de hombre prefabricado y moldeado por
nuestra sociedad, abre la puerta a lo que de més valioso posee la «tradicién»
occidental: el hombre como centro de todo vy como dnico fin en si mismo.
Fromm empalma con esta tradicién desde su ‘propia reflexién, haciendo uso
de los nuevos hallazgos modernos en el estudio del hombre. Mas «esta
coincidencia les parece a algunos psicélogos modernos una prueba de que
nuestras premisas psicolégicas no son «cientificas», sino «ideales»..:.Les re-
sulta dificil, a lo que parece, llegar a la conclusién de que las grandes ense-
fianzas de todas las culturas se basaron .en un conocimiento racional de la
naturaleza humana y en las condiciones necesarias para su pleno desenvol
vxmlento» (5) _ . N S TR
En el lengua;e utilizado por Fromm se mezclan unos conceptos que
conectan con el pensamiento actual con otros que tuvieron un contexto dife-
rente. Tal sucede con. la expresién. «naturaleza. humanay . Fromm la' asume
sabiendo que «en la actualidad la idea de una ‘naturaleza humana o de una
esencia -del hombre ha‘caido-en desprestigio, ‘en . parte porque™“nos - ‘Be’mos
vuelto més escépticos hacia términos metafisicos 'y abstractos-como «la’ ésencia
del ‘hombre», -pero’ también . parcialmente - debido a ‘que- lhemos ‘perdido~la
exper1enc1a de la_humanidad qué -fundamentabados conceptos ]udeo—cnstla—
nos, spinozistas'y-los ‘de la Ilustracién. Los p51cologos y soci6logos ‘conten-
pordneos tienden a considerat-al hombre como una hoja ‘de papel ‘en”blanco
en la cual cada cultura escribe su ‘textd» (6). No es Fromm un autor presto
al dogmatismo y’a-la absolutizacién de linéas partidistas'o conceptuales;sis
embargo, cuando se trata de indagar la realidad no tiene reparos en-hacer
suyo- cualquler planteamlento siempre que sea sngmﬁcatlvo, -independiente-

. T LIRS Y TR Y Y o8
(4) Cf L Goldmann Intraducadn 4 la fxla:afw de Kant (Buenos Aires: 1974)
-(5) "PSC, 63-64."

“(6) CI, 33. -~
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mente .de " cual fuere su_procedencia. Esta aseveracién donde mejor queda
confirmada_es en-la temitica en.torno al hombre. En el capitulo tercero
vimos 'c6mo nuestro autor traspasaba las fronteras estrictamente filoséficas,
psicolSgicas y sociolégicas para penetrar en un terreno.que habia sido vedado
en,los_campos.del saber -cientifico: .nos ‘referimos al complejo mundo de la
religién. En ese 4mbito también encuentra Fromm dimensiones que ayudan a
esclarecer, el problema del hombre. Mas esta atericién especial hacia el pensa-
miento y actitudes del pasado no estin involucrados por el afin de restauracién
y. reconstruccién, El trabajo de Fromm tiene una orientacién definitivamente
critica e interpretativa. Su investigacién, por. tener solamente como poste de
referencia la indagacién del hombre y.su desvelamiento, no estd sujeta a
ningiin dogma. La actitud de Fromm ante el conocimiento religioso es la
misma que.adopta respecto al conocimiento mis genuinamente marxista y res-
pecto a cualquier autor o escuela filoséfica. En definitiva, el empefio perse-
gu‘if’lo” por Fromm estd orientado a recuperar y potenciar. todos aquellos re-
g}‘lcﬂtgshge pensamiento que posponen cualquier otra realidad al tema del
ombre,

2. EL HOMBRE COMO TOTALIDAD
oLdre & Lari B [T - P
.+ El reencuentro y recuperacién del hombre, en la obra de Fromm, no que-
dan circunscritos ‘al mero -nivel de especulacién teérica. La profundizacién
dc-frorixm"en‘ los aspectos ‘ configuradores y desfiguradores’ del hombre le
lleva 4, sefialar los caminos conducentes a la liberacién y plenitud humana.
Mas tal’ empefio no ignora otros intentos fallidos que tuvieron como meta el
mismo objetivo. Esos intentos fallidos se explican por el error de ver al
hombre desde una sola perspectiva o .desde una sola esfera. Es sorprendente
la: afinidad existente en el diagnéstico sobre el hombre -moderno de criticos
:como, Owen;: Proudhon, ‘Tolstoi, Bakunin, 'Marx, Schweitzer, Freud, etc. Sin
embargo, las_opiniones_se ;tornan dispares a la hora de establecer las causas
ique_han provocado. dicha .situdcién. Los teéricos liberales' de’las primeras
décadas del siglo x1x achacaban las causas de todos los males a la falta de
libertad..politica, :de.un modo especial 1 .que afectaba al ‘sufragio” universal,
Los;socialistas detectaron al factor-econémico como elemento esencial desen-
cadenador de.todos los desérdenes. Tolstoi y Burckhardt, desde otra perspecti-
.va, concebian que’la decadencia del hombre occidental estaba motivada por él
gmpq};r,egirrﬁento espiritual y" moral. Freud crefa que €l conflicto del hombre
moderno venfa _provocado por la ‘excesiva répresién de los “impulsos *ins-
tintivos. .o, oo ki o Leb b S R

B N

e NS

-vinLarunilatéralidad delas versiones ‘éspiritualistas, psicologistas y 'socioeco-
nomicistas nos lleva a la conclusién de que el hombre no se deja atrapar por
soluciones’ parciales. -Indudablemente, todo diagnéstico y remedio terapéutico
implican una concepcién del hombre. El gran error de las mds diversas ten-
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tativas, en la larga marcha de Occidente, consiste en haber entendido al hom-
bre seccionadamente. Este parece ser el obsticulo més importante para una
trasformacién verdaderamente profunda. Todo programa de cambio ha de
aceptar simultdneamente al hombre entero. La polarizacién de los esfuerzos
en el cambio de una esfera, con exclusién u olvido de otras, antes o después
desemboca en fracaso. «El cristianismo predicé la renovacién espiritual, olvi-
dando los cambios del orden social sin los cuales la renovacién espiritual no
puede ser efectiva para la mayorfa de las gentes. La época de la Ilustracién
postulé como normas supremas la independencia de juicio y de la razén;
predicd la igualdad politica sin ver que esa igualdad no podfa llevar a la
fraternidad entre los hombres si no iba acompafiada de un cambio funda-
mental en la organizacién econémico-social. El socialismo, y en particular el
marxismo, insistié en la necesidad de cambios sociales y econémicos, y olvidé
la necesidad del cambio interior de los seres humanos, sin el cual los cambios
econémicos no pueden llevar nunca a la «sociedad buena». Cada uno de esos
grandes movimientos reformadores de los dos mil afios tiltimos ha atendido
a un sector de la vida con exclusién de los demis; la reforma y la renovacién
que proponfan eran radicales; pero los resultados fueron un fracaso casi
total. La predicacién del Evangelio condujo al establecimiento de la Iglesia
Catélica; la ensefianza de los racionalistas del siglo xvii, a Robespierre y
Napoleén; las doctrinas de Marx, a Stalin» (7). El hombre no admite ningén
desdoblamiento. Su pensamiento, su sentimiento y su modo de vivir estdn
estrechamente relacionados formando una unidad indestructible. La tarea del
critico, segin Fromm, ha de orientarse en buscar todas las interconexiones
existentes entre los mds diversos aspectos, pero siempre bajo el respaldo del
hombre entendido como totalidad. ‘

La praxis de liberacién que propone Fromm ha de afectar, en igual me-
dida, tanto las esferas materiales como las espirituales. La recuperacién del
hombre tal y como él la concibe exige un cambio profundo, o una gran
transformacién en los niveles econémico, politico y cultural.

\ .

a) La transformacion econémica - .. -» -

Una organizacién econémica que considera al hombre como fin y no como
medio, "todavia no'la conocemos, al menos, en ‘el plano de las realizaciones
concretas. Tanto las soluciones econémicas totalitarias del nazismo y del sta-
linismo, como las del capitalismo y neocapitalismo no facilitaron, ni facilitan
el desarrollo arménico del hombre, Por tanto, quedan descartadas de los pro-
pésitos frommianos. Su programa econémico choca inevitablemente, a nivel
de constatacién sociolégica, con los sistemas econémicos vigentes. Mas ello no
quiere decir que Fromm encamine su proyecto fuera de los cauces utdpicos
formulados en el siglo xix. El socialismo contiene todos aquellos requisitos
que le harfan orientar, por vez primera en la historia, el poder econémico

(7) PSC,225. . e
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con. miras™ liberadoras.- Al hacer -alusién" al socialismo, hemos de aclarar que
el- socialistho™ al que se:refiere”E. Fromm' no se identifica con el «socialismo»
de la Unién.Soviética, ni'con el programa del Partido Laborista inglés, que se
autodenomina “también ixsocialista».“Ninguno“de estos dos intentos, en con:
textos soc1opoht1cos rdistintos; <tuvieron- éxito en. la implantacién del socia-
lismo_‘mds" genuino.” Ello “no nos impide valorar los grandes resultados y “con:
qulstas ‘econémicas de los' mlsmos Pero el objetivo del ordenamiento econé-
mico-"del socialismo no es preferentemente el éxito- econémico, aunque esto
también se 'tenga ‘en ‘cuenta, sino el nuevo desenvolvimiento-del hombre en
el contexto general de la produccién. Por tanto, el objetivo socialista, enel
plano"dela economia, que- pretende Fromm, no es, como en' Inglaterra y la
Unién Soviética, una economia de nacwnahzacwn y centrahzacmn En verdad,
Marx, Engels:y una buena parte de la vanguardia socialista' no-dudaron de que
una ‘economfa centralizada:borrarfa automiticamente el estado de- alienacién
y “traeria; como consecuencia, una sociedad sin clases, de fraternidad y de
]ust1c1a Las aplicaciones de- estos principios en la URSS en lineas generales,
y en Inglaterra sélo parcialmente muestrdn hasta qué punto Marx y Engels
estaban equivocados -en este aspecto. En laprictica-hay una perpetuacién, tal
vez mids refinada, de los grandes vicios que ellos se esforzaron en cortar ‘de
rafz:"la_burocratizacién y el nacimiento de nuevas clases (8). Marx y Engels
no:estuviéron- en esta faceta acertados. Mas ello no les quita grandeza si en-
tendemos que el objetivo bdsico de ambos pensadores era la humanizacién
del hombre, Todo lo demis eran sélo medios que encaminaban al fin esenéial.

“Désde otra pérspectiva, dentro del send socialista se barajaron otras solu-
ciones que”abogaban ‘por la’ descentralizacién econémica: nos referimos a los
movimientos autogestionarios owenistas, los sindicalistas, los anarquistas y
los socialistas gremiales. Es esta la”via con mds posibilidades de éxito, segtin
Fromin; ‘en la ‘planificacién éconémica socialista del futuro. «El objetivo de

todasestas formas.diversas de socialismo, que llamamos «socialismo comuni-

tario», era una organizacién industrial €n. que todas las personas que trabajan
serfan participantes activos y responsables, en que el trabajo seria atractivo
y tendrfa un sentido, en que el capital no emplearia-trabajo, sino-que el tra-
bajo empleana ;apltal»{(9_)v szt
D. do'qukg .e‘l"b;sc;'de la propl'eda' prwaiié ‘a la propledad del Estado no
perado la cond1c1on ena]enada del traba]ador es obligado adoptar Ia
hhrlaea éomahsta que se centra en la part1c1pac1on vy la codlrecmon, en la des-
centrahzacmn y en la funcién concreta del hombre en el proceso del traba-
jo.(10). El soc1ahsmo de Marx y Engels ha de ser complementado con las ideas
socialistas de Owen, Foun Kropotkm Landauer ‘Proudhon, etc. La fusmn
de estas “tendencias’ soc1ahstas junto a la experiencia préctica de Ios intentos
«éodahstas» falhdos estd englendo un nuevo lmpulso tebrico y pracnco.

(8) ‘e Ibid., 218-223, 230.
(9) Ibid., 235.
(10) Ibid., 265.
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Fromm, con. esta orientacién de base adelanta un esbozo de lo que podrfa
constituir el cuerpo--de- doctrma sobre el que descansara el soctahsmo del
futuro.. = . L o e e )

DespIaZado el concepto de propledad en su- doble “vertierite, pnvada y
estatal, .y subrayada la 6rbita de la realidad del trabajador, surgé necesaria:
mente una nueva finalidad en- el socialismo. «La finalidad consistitrfa:&ni
crear una situacién de trabajo en que el hombre dedique ‘sutiempo y*sii
energia a algo-que tenga sentido para él, en que sepa lo que hace, influya en
lo que se estd haciendo y se sienta unido a sus semejantes antes .que sepa-
rado de ellos. Esto implica que la situacién de trabajo ha vuelto a ser con-
creta; que los trabajadores estén organizados en grupos lo bastantes reducidos
para permitir al individuo relacionarse con-el grupo como seres humanos
reales y concretos, aunque la fdbrica en su totalidad tenga muchos miles de
trabajadores. Esto-significa que se han encontrado métodos para combinar la
centralizacién y.la descentralizacién que -permiten la participacién activa y la
responsabilidad de todo el mundo, y.que al mismo tiempo crean-una direccién
unificada en -l grado necesario» 11) Pero, ¢cémo llevar a cabo- estos ob—
jetivos? :

--La primera condicién que establece Fromm de cara a conseguir la parti-
cipacién activa del trabajador es la completa informacién sobre todos los
componentes determinantes del trabajo propio y el de todos los demds com-
pafieros.- Todos los procesos de la empresa, en los mis diversos niveles, han
de llegar al conocimiento- del trabajador. De este modo los aspectos técnicos
vy econdémicos perderian el cardcter oscuro y monétono al ser convertidos en
objeto de interés y conocimiento. Es indudable que la.toma-de- conciencig
del puesto que ocupa-el propio trabajo.y el de-la empresa dentro de la
realidad social llevaria a un alto grado.de responsabilidad por parte de. los
trabajadores. La organizacién informativa se desarrollaria dentro de la misma
empresa, salvo los casos excepcionales. . .. - - . ..

Ahora bien, el interés y la informacién tedrica no. bastan por ‘st solos,
si no van acompafiados de la posibilidad real de influir en las decisiones que
afectan a la situacién concreta del trabajador y a toda la empresa. «Sélo
se venceri su enajenacién del trabajo si no es emp]eado por el capital, si no

e.limita a recibir .6rdenes, -si . se. convierte .en un sujeto_ responsable ‘que
emplea capital. Lo principal aqui no es la propiedad de los medios de produc-
cién, sino la participacién en la direccién y en las decisiones que se adopten.
Como en la esfera polmca el problema ¢ estd aquf en evitar-el peligro de una
situacién andrquica, sinuna plamflcacxon y una d1recc16n centrales pero ng
es inevitable la alternatlva ‘entre una direccién autoritaria centrahzada .y ana
direccién sin plan ni coordmacmn ejercida por los trabajadores. ‘La solucién
estd en combinar Ia_,centgahzacmn y la descentralizacién, en una sintesis de
decisiones adoptadas de.arriba abajo y .de abajo arriba» (12). T
(11) Ibid., 265.

(12) Ibid., 266-267.
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- Un peligro que ha de soslayar la participacién en la empresa es el relativo
a la participacién de ganancias, tal y como est4 establecido en el supercapita-
lismo con su sistema de acciones. Si los miembros componentes de una em-
presa se preocupan exclusivamente por su empresa, la enajenacién entre el
hombre y sus fuerzas ‘sociales permanecerfa. Por tanto, la participacién en la
empresa hay que hacerla compatible con la apertura a todas las actividades de

la vida econémica y social. - - - : - SRR :

La participacién y codireccién basadas en un planteamiento humanistico
ha de polarizar la produccién en crear bienes que estén acordes con las autén-
ticas necesidades humanas. Esto supone romper con la cadena competitiva
montada por el capitalismo y todo el montaje artificial de difusién y propa-
ganda orientado a crear un estado insaciable de comprar mds, aun cuando,
desde el punto de vista del uso no' enajenado, sea innecesario. Es en esta faceta
donde con mis fuerza ha de incidir la intervencién del estado, porque, para
Fromm, «subrayar la necesidad de la codireccién y no centrar en el cambio

. de los derechos de propiedad los proyectos para la transformacién comunitaria

de la sociedad, no quiere decir que no sean necesarios ciertos grados de inter-
vencién directa del estado, y de socializacién» (13). -

Finalmente, 1a nueva organizacién del trabajo y la economia ha de atacar
de rafz la amenaza econémica del hambre. Es esta uno de los principales
motivos de la actual falta de libertad. Llevar adelante este objetivo supone
que todo hombre, por el hecho de serlo, debe tener asegurada la subsistencia.
Cubierta esta necesidad, aunque sélo sea con un minimo digno, el hombre
serfa libre para elegir el propio trabajo, y no como en el sistema capitalista
que al no tener otro recurso que la vida se ve obligado a aceptar el trabajo,
le guste o no, que le ofrece el capitalista. Se trata de abolir toda dependencia
humillante y servil de unos hombres para con otros. ' cor o

Es incuestionable que la transformacién econémica propuesta por Fromm
sélo puede hacerse viable si va acompafiada de la transformacién polftica’ y
la transformacién cultural. -~ - . .- - 0 - o
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*-El concepto del hombre frommiano ‘choca con las formas politicas -totali-
tatias y con las formas politicas democraticas. Con éstas no tanto en el plano
tedrico, ‘como ‘en el de las realizacionés practicas; En cuanto ' la forma tota:
litaria’ basta argumentar que niega al individuo al supeditatlo a propésitos
ajenos y extrafios al individuo mismo. La forma polftica democritica reviste
mayores dificultades de critica por estar involucrada de elementos tedricos de-
gran valor humanistico que en la prictica son negados. Es por ello por lo
que E. Fromm centra su exposicién critica en el tipo democrético. Adn mis,
la forma democrética es tomada como punto de reflexién de la transformacién

(13) Ibid,, 273. : T
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politica "que él propugna. «No podemos, sin ‘suftir grave perjuicio, enfrentar
la pérdida de ninguna de las conquistas fundamentales de la democracia mo-
derna, ya se trate del gobierno representativo —esto es, el gobierno elegido
por’el pueblo y responsable frente a' él—, o de’ cualquiera“de los derechos
garantizados a todo. ciudadano por la Declaracién de los derechos del hom-
bres (14). Si bien Fromm no pone el menor reparo en-hacer ‘suyos valorég
tedricos de la esfera democritica, en el campo de la praxis y de las realizaciones
muestra una actitud tajante que le lleva a decir «que la democracia n6 puede
funcionar en una sociedad enajenada, y que el modo como estd organizada
nuestra democracia contribuye al proceso general de enajenacién» (15). - -

La democracia ha caido en un estado de deterioro que puede ser mortal
para la sociedad y la misma democracia. Conviene adelantar sobre ésta un
anilisis profundo interno que deje bien de manifiesto cémo los ideales demo-
créticos han quedado demolidos y reducidos, dentro de las sociedades occiden-
tales, a vulgares ideologfas. Los ideales democraticos, en la praxis social, han
sido vaciados de su contenido. Ya no son sino meras cdscaras vacfas. La demo-
cracia supuso un gran avance al facilitar a cada individuo poder manifestar
sus convicciones y hacer valer su voluntad. El gran error de la actualidad
estd en concebir al hombre libre en su pensar y obrar. En el individuo de
nuestra sociedad se dan las opiniones y prejuicios, pero no las convicciones;
las preferencias y las aversiones, pero no el acto libre. Las opiniones y los
prejuicios, las preferencias y las aversiones del hombre moderno son mani-
pulados por intereses ajenos y ocultos a €] mismo a través de poderosas mé-
quinas de propaganda, movidas por los grandes partidos politicos. Por tanto,
el principio de la democracia segin el cual no es un gobernante o un pequefio
grupo de personas sino el pueblo, a través de sus representantes, el forjador
de su destino es_negado por la misma praxis politica. Los representantes
de los partidos politicos aunque son elegidos por el «pueblo» no defienden
los auténticos _intereses del pueblo sino otros muy distintos. .«La idea de
expresar la voluntad popular ha degenerado en una competencia entre, los
diversos ‘partidos y entre los politicos profesionales, la mayoria de las encues-
tas les_dicen acerca de ¢6mo ganar votos ¥, cuando son elegidos, actian con-
forme a las di§qiri£é§_p;1-es§pnes que los afectan...» (16). ;1. .ot ot s

- L‘a“opi‘nién generalmente compartida por los gobiernos y las instancia
internacionales acerca de la democracia es bien pobre. La etiqueta democré-
tica y antidemocritica vendrd dada segiin que el gobierno garantice ‘o no el
derecho de votacién a todos los ciudadanos y el recuento pdblico de los votos.
En la democracia actual, el problema ya no es la restriccién del derecho'al
voto sino otro muy distinto que afecta al modo como se ejerce ‘ese derecho.
Para una sociedad enajenada, el criterio de determinacién democrética o anti-
democrética puede ser vilido, mas para una sociedad que pretenda realmente

T ber ape : ~: . . PPTITE woigd
UL R IV . . . . - - <.

(14) ML, 316,
(15) PsC, 279.
(16) RE, 114,
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ser libre, resulta insuficiente. «¢Cémo pueden las gentes expresar “su’ > volun-
tad si'no tienen voluntad ni conviccién propias, si son autdmatas enajenados
cuyos, gustos, ‘opiniones y preferencias son manipulados- por las grandes ma-
quinarias condicionantes? ;En estas circunstancias, el sufragio. universal se
convierte en un_fetiches, (17).-Sin .duda que.la d1ferenc1a entre unas ‘elec-
ciones (mal llamadas). «libres» .y unas elecciones manipuladas es grande e
importante, pero esa diferencia no debe hacernos olvidar que: aun las eleccio-
nes «libres» son también.manipuladas, aunque en este caso los modos de ma-
nipulacién son mds refinados y menos provocativos.

Otro’de los rasgos"que no muestran sino el estado de enajenacién de la
democracia es la relacién superficial existente entre electores y candidatos: El
compromiso politico del ciudadano queda reducido a una simple votacién.
Pasado este’ momento -en que candidato y elector entran en contacto, aunque
de 'modo superficial, Ja*comunicacién queda rota, estableciéndose dos esta-
mentos totalmente separados: por un lado los representantes en los circulos
cerrados parlamentarios y por otro el pueblo en estado de pasividad. El mon-
taje parlamentario, tal y'como est4 constituido en la actualidad, es enajenador
por cuanto condena al ciudadano medio a ‘la inactividad politica, mientras
pone en manos. de una pequefia élite el quehacer y el protagonismo politico.
Es normal que esta situacién ocasione, en el ciudadano medio, actitudes de
indiferencia, apatla, ¥y desconflanza ante todas las materias y asuntos poll-
ticos. . . .. SRR - -

.Por todo - el]o, si“queremos arrancar los principios democriticos de las
garras ideoldgicas, hemos de transformar profundamente el quehacer’ politico
v democritico .del momento presente. El problema mids serio y dificil que
ha* de- Tesolverse . es ‘el de ‘la forma centralizada de democracia, exigencia
insoslayable' en todo pafs ‘con poblacién amplia, y el de la- descentrahzacxon
parnqpatlva Para E. Fromm este problema no es insoluble.

* Un'primer "paso hac1a ‘la descentrahzacwn ‘podfa con51st1r en'la orgam-
zacién 'de la poblac1on en’ pequenos grupos ‘de acuerdo con el lugar de tra-
bajo;’ reSIdencxa o cua]quler otra motivacién. Un programa ‘recogerfa y ‘orien-
tarfa las prmcnpales cuestlones polmcas tanto de interés local como nacional,
que serfan discutidas en ‘retiniones perlédlcas Estas™ discusiones, 'si quieren
ser razonables, ‘exigen gran cafitidad de informacién ‘objetiv Sobre los hechos.
La informacién la podria-ofrecer una agencia “cultural, politicamente indepen-
diente.~Explorada toda*la” informacién™y dxscutxdos ‘todos "los” problemas, ‘los
grupos procederlan a la “votacién: Cor la ayuda de" los* recursos "técnicos; el
gobierno tendria;’énpoco tiempo, ‘el resultado total de las-opiniones de todos
los ciudadanos.: Fromm ‘o ve grandes dificultades en la" puesta ¢en ‘marcha de
este procedlmxento mixime “cuando en la’ trad1cxon parlamentana cofitamos,
por.lo .comiin,con dos cimaras que participan en-las resoluciones” de go-
blerno segln principios diferentes. «La decisién de los pequenOS grupos

EROEN

(17) PSC, 157.
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constituirfa la verdadera “Cédmara de los Comunes”, que compartiria el poder
con la Cdmara de Representantes elegidos por sufragio universal y.con un
gobierno elegido también por sufragio. universal. De este modo, la facultad
de decidir fluiria constantemente no sélo de arriba abajo, sino de abajo
arriba, y tendria por base el pensamiento activo y responsable del ciudadano
individual. Con la discusién y las votaciones en pequefios grupos, desaparecerfa
gran parte del cardcter irracional y abstracto de las resoluciones, y los pro-
blemas politicos interesarfan de.verdad a los ciudadanos. Se invertiria el pro-
ceso de enajenacién, en que el ciudadano individual entrega su voluntad
politica mediante el rito de votar poderes que estdn fuera de él; -y cada indi-
viduo recobrarfa su papel como participante en la vida de la comunidad» (18).

Desde otra perspectiva, la democracia no puede quedar recluida sola-
mente. en e] campo de las libertades formales. Su objetivo ha de llenar todas
las esferas de la vida, especialmente aquellas que afectan al hombre de ma-
nera especial, como son la economia y la cultura. Debe reemplazarse la ma-
nipulacién enajenadora por la cooperacién activa inteligente, extendiendo el
principio del gobierno del pueblo, por el pueblo y para el-pueblo al mundo
concreto de todas las realidades cotidianas. «El progreso de.la democracia
—dird Fromm— consiste en acrecentar realmente la libertad, iniciativa y
espontaneidad del individuo, no sélo en determinadas cuestiones privadas y
espirituales, sino esencialmente en la actividad fundamental de la existencia
humana: su trabajo... Si la democracia moderna se limita a la mera esfera
politica, no podrd contrarrestar adecuadamente los efectos de.la-insignifican-
cia econémica del individuo comiin» (19). - ey

Sélo si se dan estos pasos, la democracia podré ‘salvarse v ofrecer -una
imagen atrayente. Por el contrario, la demora en su transformacién aumentars
el estado de deterioro progresivo que la deja en un estado mme]orable para
ser sustituida por cualquler forma polmca totalitaria (20 e WP
c) La tran:formac'ién cultural B T

R A

]unto ala transformaclon econémica y la transformacwn polmca ha’ dn
produc1rse un camb1o paralelo en el amblto cultural. Con bastante frecuencm,
surgen, de c1ertos “ circulos intelectuales y. sectores ]uvemles brotes de ,pro-
testa’y condena de los ideales y valores que impregnaron la clvdlzaclén occi-
dental, alegando que el malestar y los desa]ustes del mundo’ moderno estan
motlvados por dlchos principios. From' “no’ comparte'esta opmlon Excep—
tuando los retazos ‘de’ ideologfa que atin se detectan, nuestra sociedad aban-
dond hace’ mucho tlempo los valores e ideales de la tradxcxon ]udCO-CI'lStlana
Por tanto, los principios que animan y sobre los que se sosnene nuestra_soci
dad tecnolégica hay que buscarlos en otra fuente. Atin més, «los ideales de la

(18) 1Ibid., 283.
(19) ML, 317-319.
(20) Ibid., 282.
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tradicién judeo-cristiana no pueden hacerse realidad en una civilizacién ma-
terialista, cuya estructura’se centra en torno de la produccién, el consumo y
el éxito en el mercado» (21). Tal y como lo plantea Fromm, el pensamiento
més puro de la tradicién ‘judeo-cristiana no sélo es incompatible con nuestra
sociedad, sino que se convierte ‘en elemento de interpelacién y-alternativa de
«salvacién» 'de la misma. «No necesitamos —afirma Fromm— ‘ideales nue-
vos ni metas espirituales nuevas. Los grandes maestros de la humanidad han
postulado las normas para una vida sana» (22). La aportacién del critico de
la cultura y la sociedad, en ‘este momento, ha de ser franca y rigurosa a fin
de calar y diferenciar los ideales de la mera ideologia. La falta de especifica-
cién de estos elementos conduce, con frecuencia, a errores similares a los que
hemos sefialado.

--:sLa sociedad industrial, ‘desde el primer momento, gané la batalla al
hombre. Pronto trascendi6 el campo estrictamente econémico para interferir
en la esfera de la politica, la cultura, etc. En la esfera cultural puede apre-
ciarse hasta qué punto ha sido’domefiada a los fines del mecanismo industrial.
La cultura dejé de estar orientada al desenvolvimiento humano para servir los
fines de la maquinaria social. Los sistemas educativos, a todos los niveles, son
como grandes herramientas que ofrecen a los individuos los conocimientos
que requiere el mantenimiento del sistema industrial. Al mismo tiempo, for-
man el tipo de carécter segiin el molde que se necesita: ambicioso, competi-
dor, respetuoso con la autoridad, etc. Las consecuencias pueden considerarse
desastrosas para la humanidad: la educacién queda circunscrita a una etapa
de la vida del hombre, las especializaciones se multiplican, las disciplinas, es-
pecialmente las denominadas ciencias humanas, son desconectadas de las cien-
cias experimentales, la teoria se separa de la prictica, se fomenta la pasividad
y .se intelectualizan las materias y contenidos. En estas circunstancias, la
cultura entra en un estado grave de enajenacién y enquistamiento.

El modo de operar una gran transformacién en el campo cultural sélo
tendrd éxito si se rompe con el estado utilitario y servil de que es objeto la
cultura respecto a los poderes econémicos y tecnolégicos, a la vez que se
traza una’ andadura nueva cuya finalidad ‘es la realidad completa del hombre,
«la Creacién’ de 'in'nuevo hombre, ' cuya meta en la vida 'sea Ser y no tener
¥ ‘usar»' (23). La enajenacién cultural serd vencida si el hombre ‘¢rea un clima
adecuado para’expresar, 'con la méxima espontaneidad, todas las dimensiones
-de’su_éxisténcia. ‘Lo que resulta indispensable es que “para sentirse a gusto
en’él mundo, ‘el hombre ‘debe percibirlo fio slo con la cabeza, sino con todos
sus”sentidos, con los ojos’y los oidos, con todo su cuerpo. Debe realizar con
su cuerpc lo que ‘piensa con su cerebro: El cuerpo y el almd no pueden estar
se’[:}}ivrados" en éste, i en ningiin otro aspecto» (24). Por ello’ mismo, hay que

(21) PSC, 283.
(22) Ibid, 283.
(23) RE, 148.

(24) PSC, 286.
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recuperar para todo hombre todos aquellos cauces de expresién y comuni-
cacién profunda como son la filosoffa, el mito, la ciencia y el arte en sus
miltiples manifestaciones: la cancién, la danza, el drama, la pintura, la es-
cultura, etc. En una cultura individualista y concebida como producto de
consumo dificilmente pueden darse grandes margenes para la creatividad par-
ticipativa, para la experiencia comin unificadora, para la bdsqueda de res-
puestas importantes ante la vida. En estas circunstancias, los rituales, en otro
tiempo, ricos en respuestas y vivencias, dejaron de tener importancia en
nuestra sociedad. Tal vez el mejor catalogador de nuestra enajenacién cultu-
ral es la ausericia de rituales scculares. El mundo moderno no ha sabido
crear formas artisticas que abarquen y engloben las vidas y personalidades
de los individuos en érbitas de sentido, sin necesidad, por ello, de recurrir
a ningln principio trascendente. Ha habido grandes intentos de crear rituales.
en dmbitos patriticos y deportivos, pero las formas de participacién moderna
en dichos dmbitos- no pueden considerarse propiamente como rituales en el
sentido que da Fromm, ya que afectan de un modo muy limitado a las nece-
sidades de la personalidad total. Ademds, en el caso que puedan ser consi-
derados como tales, los rituales patristicos y deportivos son dos formas claras
de enajenacién. Los intereses que subyacen a ambas experiencias alejan de
los intereses especificamente humanos.

Lo mids grave es que el nivel de conciencia general acerca de esta nece-

- sidad es casi nulo. Los burécratas y planificadores de nuestra sociedad creen

solucionar el problema cultural extendiendo a todos los ciudadanos la posi-

. bilidad de adquirir los distintos niveles de educacién. Pero, «¢de qué sirve

no tener casi analfabetos, tener la educacién superior.mas amplia que haya
existido en cualquier tiempo, si no tenemos una expresién colectiva de la
totalidad de nuestras personalidades, ni un arte ni un ritual comunes? Indu-
dablemente, una aldea relativamente primitiva en que todavia hay verdaderas
fiestas, expresiones artisticas comunes compartidas, y en que nadie sabe leer,
estd mds adelantada culturalmente y mds sana mentalmente que nuestra
cultura de ensefianza piblica, de lectura de periédicos y de escuchar la radio...
La transformacién "de una sociedad atomistica en ina sociedad comunitaria
depende de que se cree de nuevo la oportunidad para las gentes de cantar
juntas, de pasear,’danzar y admirar juntas: juntas;’y no como individuos de
una «m'gchedumbre solitaria» (25). 'i R BT
_""“Para un’¢ambio profundo en’ la ‘esfera ritual y artistica, la descentraliza-
cién, ‘como_en la_organizacién econdémica y. politica, es condicién indispen-
sable. La manifestacién artistica ha de formar parte de las vivencias més signi-
ﬁcatiya's de'la v:id_a' del hombre: el jardin de infancia, la escuela, la f4brica,
los pequefios grupos de discusién politica, la aldea, los barrios'de las grandes
ciudades, ‘etc. La vivencia y manifestacién artistica no estdn fijadas a una
etapa de'la vida. Desde ¢l nacimiento ‘a'la muerte, en una sociedad sana,

R

(25) Ibid., 287.288. _ N
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todo ciudadano debe encontrar el chma favorable. para expresarse artistica:
mente: . R = .

- Con estos planteamlentos de base el hombre moderno debe emprender
la dificil tarea de crear un arte y unos ritiales seculares que correspondan al
mcmento’ “histérico que “le ha tocado vivir. Las respuestas dadas en otros
momentos histéricos desde perspectivas religiosas pueden servirnos de orien-
tacidn no ‘para ‘repetir sus modelos, sino para crear otros nuevos que cotres-
pondan a riuestro momento secular. Fromm no tiene inconveniente en llamar
«religién» a esa nueva creacién relacional con tal que se crea «como creo yo,
que’ los conceptos tefsticos estdn llamados a desaparecer en el desenvolvi-
miento futuro de la humanidad. En realidad, para quienes ven en las religio-
nes monoteistas sélo una de las estaciones de la evolucién de la especie hu-
mana, no es ninguna insensatez creer que aparecerd una nueva religién en
un término de pocos siglos, religién que corresponda al desarrollo de la
especie humana; la catacteristica mds importante de esa religién serd su ca-

récter universalista, correspondiente a la unificacién de la humanidad que se

estd operando en esta época; comprenderd todas las ensefianzas humanistas
comunes a todas las grandes religiones de Oriente y Occidente; sus doctrinas
no contradirdn las nociones racionales que la humanidad posee hoy, y dard
mds importancia a la vida que a las creencias doctrinales... Esa religién creari
nuevos rituales y nuevas formas artisticas de expresién, conducentes al espmtu
de reverencia para la vida y a la solidaridad de los hombres» (26). .

‘Pero todo intento de cambio en el nivel cultural y espiritual desconexio-
nado del cambio econémico y politico ho tiene posibilidades de viabilidad. La
transformacién’ que corresponde al momento presente ha de afectar simults-
neamente ‘todas las dimensiones’ del hombre o por el contrario nuevamente
nos ‘volveremos: abocados a repetlr una de las experlencms hlstorlcas de cam-
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La preocupaclon, cbnstantemente renovada de Fromm por mdagar la
reahdad humana en sus més variadas manifestaciones ha desembocado en lo
que. el ha vemdo en llamar _«humanismo radical» (27). Este humamsmo se
presenta como alternativa de «salvacién» del estado de deshumamzacxén que
corroe nuestro, mundo. Dicho humanismo no es fruto de la_invencién sino
de la recuperacién 'y purlflcamon O lo que es 1gua1 el humamsmo radlcal
es el tltimo eslabén empalmado a la larga cadena ‘dél_humanismo.’ Con esta
p051c1on adoptada ‘Fromm trata.de ser justo con el lcgado hlstonco recono-
c1endo en los hombres’ del pasado sus grandes creaciones, anhclos y esperan-
zas, pero sin desdenar sus errores y fracasos La mdagacwn en las huellas del

(26) Ibid., 290.
(27) Cf. RE, 98-140. T
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de toda la humanidad. Esto -quiere decir. que el humanismo ha- estado pre-
sente en la larga marcha de la-humanidad; de'un modo especial en esos mo-
mentos en que los grandes hombres de visién, mds alli de todo tipo de
condicionamiento, apuntaron con chispa de:intuicién y con firme. voluntad
las grandes metas de lo humano. 2) El humanismo-no nace ni'se desarrolla
como una «superestructuras reflejo: de la. infraestructura econémica, pero
puede ser convertida en ideologfa al servicio de intereses ajenos a la realidad
que Tepresenta y significa, como se ha podido detectar histéricamente,

-En_cuanto “al humanismo, entendido como continuidad histéricd, dice
E. Fromm' «Si es posible descubrlr los gérmenes del humanismo radical en
las fuentes mds antiguas... esto obedece solamenté a que-conocemos el huma-
nismo radical de Amén, de Sécrates, de los humanistas del Renacimiento y
de la Tlustracién, de Kant, Herder, Lessing, Goethe, Marx, Schweitzer. El
germen resulta reconocible con claridad sélo cuando conocemos la flor; las
fases iniciales’ sélo pueden interpretarse por las fases posteriores, aunque,
genéticamente, las fases ‘iniciales preceden ‘a las posteriores» (28). ¢Cudl es
el elemento unificador de este humanismo qué recorre pricticamente toda la
historia humana y que sobrepasa los contextos-socioldgicos, econémicos, cultu-
rales-y politicos méds diversos? El elemento unificador estriba en el conven-
cimiento ‘de los grandes humanistas de que «el hombre es el fin, y no debe
ser empleado nunca como medio; la produccién material es para el hombre,
no ‘el hombre para la produccién material; la finalidad de la vida es el des-
pliegue de las potencias cr@adoras del hombre; la finalidad de la historia es
la transformacién de la sociedad en otra gobernada por la justicia 'y la ver-
dad» (29). Indudablemente, en el fondo ‘de ‘estos principios subyace un con-
cepto del hombre esencialmente religioso y foral.

En la marcha de Occ1dente ha habido dos concepcnones de la historia
contrapuestas: la griega y la’ 1ude0crlst1ana La’ concepc1on de la historia del
judeocrlstlamsmo prevalecié sobre la .concepcién griega. Si para los griegos
la hlstorla no tenia finalidad ni ob]eto, para el ]udeo—cnstlamsmo la historia
se mueve ‘con’ ‘un "sentido ‘definido. La historia se encamina hacia una ﬁna-
lidad blen prec1sa la «salvac1on» del hombre. Los’ grandes simbolos de ‘esta
salvacién son el Mesfas y, Ia -éntronizacién de la época’ mesidnica descritos 'y
cantados por los” grandes ' prd"fetas de Tsrael. Esta concepc16n escatoléglco-
salvifica inundé Occidente'a través "dé las' Iglesias éristianas. Mas en los si-
glos xvill y x1x ‘tiene lugar ‘un’ ‘gran “cambio. EI pensamlento teolégico perdié
consistencia. La Ilustracién toma, en un primer momento, como objeto de
éritica a Ja Igle51a posteriormente pone los gérmenes de la duda religiosa
para’culminar en la’ negacién de todas las | concepcxones religiosas. «Pero esta
negaciénde la religién ——segtin"Fromm— no ‘era mds que una nueva forma
de pénsamiento que expresaba el antiguo’ entusiasmo religioso, especialmente

>

(28) SD, 19,
(29) PSC, 195.
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en cuanto al significado y' finalidad de la historia se referfa. La idea mesid-
nica encontré una nueva expresién en nombre de la razén y de la felicidad,
de la dignidad y la.libertad humanas» (30). Asf, en la érbita del pensa-
miento francés, particularménte ‘significativa fue la obra Esquisse d’un Tableau

Historigue des progrés de V'Esprit de Condorcet. En esta obra se trazan los

caminos ‘de una nueva .era de racionalidad y felicidad,- orientados por la fe
inquebrantable en"la perfeccién final de la especie humana. El mensaje con
ribetes mesidnicos de Condorcet influyé en Saint Simon, Comte, Proudhon,
etc. La-misma Revolucién Francesa estuvo envuelta del fervor mesidnico
aunque en lenguaje profano. La filosoffa alemana de la Ilustracién lleva a
cabo el mismo proceso de secularizacién del concepto teolégico de salvacién.
Die Erziebung des Menschengeschlechtes de Lessing influyé en gran manera
el pensamiento alemdn posterior. Para Lessing, el futuro quedaba abierto a
la razén y la autorrealizacién del hombre; y ello se harfa posible con la
educacién de la humanidad. De este modo se cumplia la promesa de la reve-
lacién cristiana. Fichte, contagiado por Lessing, creyé estar en las puertas
de un milenio espiritual. Hegel traducié la teologfa cristiana del reino de
Dios en filosofia profana al exponer los distintos momentos en que el reino
de Dios tomaba «cuerpo» y se hacfa «realidad» con el desenvolvimiento his-
térico. En esta linea de continuidad hay que encuadrar la aportacién de
Marx. «El pensamiento de Marx es mesidnico-religioso en lenguaje secular,
quizdés mds claramente que el de muchos otros filésofos de la Ilustracién.
Todo el pasado histérico no es méds que «prehistoria», es la historia de la
autoenajenacién; con el socialismo se introduce el reino de la historia huma-
na, de la libertad humana. La sociedad sin clases ‘gobernada por la justicia,
la fraternidad y la razén serd el comienzo de un mundo nuevo, hacia cuya
forx_naciép\ se encaminaba toda la historia anterior» (31). El mismo Fromm,
en otro momento de su obra, afiade en el mismo sentido: «El fin' de Marx
era_la emancipacién espiritual del hombre, su liberacién de las cadenas del
determinismo econémico, su restitucién ‘a su totalidad humana, el encuentro
de una unidad y armonfa con sus semejantes y con la naturaleza. La filosofia
de Marx fue, entérminos seculares 'y no tefstas, un’ paso nuevo y radical en
la tradicién ‘del mesianismo” profético; tendi6 a la plena’ realizacién del indi-
vidualismo, el mismo fin que ha guiado el pensamiento occidental desde el
Renacimiento y'la Reforma hasta el siglo x1x» (32). /7, " DR

;v Hasta aqui no hemos hecho sino mostrar una cara de la moneda del
humanismo: la continuidad " histérica de un objetivo comin consistente en
afirmar la conquista més valiosa a la que pueda aspirar un ser humano. Par-
ticularmente significativos han sido los esfuerzos de Fromm al perseguir y ras-
trear las huellas del humanismo en el devenir histérico. Pero atin es mds
valioso su intento de ver el elemento unificador de todas las formas huma-

(30) Ibid, 197.
(1) Ibid., 197.
(32). MCH, 15. '
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nistas que nos precedieron. No resulta ficil este empefio si nos atenemos a los
contextos y lenguajes diferentes en que fueron expresados. Con todo, hemos
de reconocer que no son pocos los criticos que encuentran grandes dificultades
en reconocer el factor comin subyacente a las culturas mds diversas. Fromm
es consciente de que el contexto y circunstancias de un beduino del desierto
de la Vieja Palestina y un renacentista son grandes; igualmente es considera-
ble la distancia sociocultural de un renacentista y el hombre de la revolucién
industrial. Pese a estas diferencias, que Fromm no niega, en el fondo de las
doctrinas de los grandes creadores humanistas de todos los tiempos anida
un mismo anhelo, una misma preocupacién: arribar a las riberas de una vida
enteramente nueva, en la que no se impongan otros intereses que los estric-
tamente humanos. . :

~La otra cara de la moneda no resulta menos significativa: nos referimos
a la base explicativa ltima del nacimiento y desarrollo histérico del huma-
nismo, también de su deformacién y manipulacién. La tendencia inherente al
humanismo de apuntar a un estado de armonia en todos los 6rdenes, no es
expresién o reflejo de la infraestructura econdémica, entendida ésta como
razén tltima. Fromm no comparte la opinién marxista segiin la cual todas
las ideas son expresién de la realidad econémica. Marx no acertd, mejor, no
explicé suficientemente la conexi6n existente entre los aspectos materiales y
las creaciones del «espiritu» (33). Para Fromm, «la necesidad de encontrar
soluciones siempre nuevas para las contradicciones de su existencia, de en-
contrar formas cada vez mis elevadas de unidad con la naturaleza, con sus
préjimos y consigo mismo, es la fuente de todas las fuerzas psfquicas que
mueven al hombre» (34). Mas si el factor econémico no explica por sf solo
el acontecer del humanismo, ello no da pie para no reconocerle su poder de
presién y manipulacién sobre.las grandes ideas. Con alta frecuencia, las ins-
tancias de poder deformaron, en provecho propio, los grandes ideales v las
grandes creaciones humanas, las cuales por apuntar a objetivos al margen
de todo «interés» se convirtieron en cebo de intereses ajenos. Ello refleja,
una. vez mis, la vulnerabilidad y fragilidad de las grandes creaciones huma-
nas ante el peso del tiempo y. la arbitrariedad de los que se sirven de la
fuerza del poder. ..: . oo oer i e om0 Tyl

TN C . .
-'+2Con "estos supuestos, es decir, con la afirmacién y confirmacién ‘del huma-

nismo en los distintos’ momentos histéricos, y la~ debilidad del mismo para

imponer su autonomia’ y mantener la frescura,“al paso del tiempo, de’sus

formulaciones més originales, Fromm conecta su pensamiento con los eslabo-
nesde la cadena humanista que se ‘extiende a lo laigo de los escritos biblicos,
pasan” por ‘la aportacién del humanismo griego y renacentista y desemboca
en'la Ilustracién'y el siglo x1x con sus fogosos planteamientos. -El pensa-
miento humanista de estas etapas fue singularmente revolucionario y radical.
Lo ‘més curioso es’ que cada época reaccionaba contra’la que la precedia y,

!

(33) Cf. CI, 67-78; ML, 342-345. DEEDAGS RN S
(34) PSC, 28. - ) ‘ trotet Toc;
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sin embargo;-los nuevos brotes de humanismo no hacfan otra cosa que redes-
cubrir el tronco antiguo-enterrado ‘por las-deformaciones ideoldgicas. En esta
linea. de continuidad critica e intransigencia en la bisqueda del humanismo
més puro, Fromm aboga por un’ «humanismo radical», que destaque lo que
ha de ‘constituir .el -punto- de -referencia al que -los hombres ajusten sus vidas
y en virtud del cual se juzgue-toda planificacién econémica, politica y social.
«Por "humanismo - radical ‘=—dice E. Fromm— entiendo una filosofia global
que insiste en'la unicidad de-la raza humana; en'la capacidad del hombre
para desarrollar sus propios poderes, y para llegar a la armonia interior y
establecer un mundo pacifico. ‘El humanismo radical considera como fin del
hombre la ‘completa independencia, y esto implica penetrar a través de las
ficciones e ilusiones hasta llegar a una plena conciencia de la realidad. Im-
plica, .ademds, una actitud escéptica respecto del empleo de la fuerza; pre-
cisamente porque; a lo largo de la historia del hombre, la fuerza ha sido, y
sigue siendo (al crear el temor) lo que ha predispuesto al hombre para tomar
la ficcién por la realidad, las ilusiones por la verdad. La fuerza volvi6 al
hombre incapaz de independencia y, consiguientemente, emboté su razén y
sus emociones» (35). - o . .

El humanismo radical pese a su vinculacién explicita ‘a los grandes mo-
mentos del pasado humanista entrafia una alternativa revolucionaria de todos
los- estamentos de nuestra sociedad. A este movimiento del humanismo radi-
cal pertenecen adn sin saberlo, sean ateos o creyentes, todos aquellos que
tratan de trascender la prisién estrecha de su yo, de su avidez, su egoismo,
su .separacién con los deméds y con-el mundo; los que combaten y niegan
todas las formas idoldtricas en el sentido de la critica profética; los que
estdn’ convencidos de :la.existencia ‘dé una jerarquia de valores que-sirven
de orientacién tanto en la prictica de la vida individual como social; los que
anteponen ‘la solidaridad humana, la lealtad a la vida y la humanidad antes
que la lealtad a cualquier grupo sea de la indole que fuese; los que alimentan
los.sentimientos. de compasién, del amor, del sentido de la justicia y de la
-verdad (36).2«Este’despertar del humanismo se expresa hoy en la protesta
contra :.: las torturas. vigentes en muchas partes del mundo, contra la pro-
liferacién de las armas nucleares, contra la ceguera hacia el peligro de des-
truir :la_vida :a_causa del desequilibrio. ecolégico, contra_la desigualdad racial,
contra la.aniquilacién del pensamiento, libre e inconforme, contra’el acrecen-
tamiento de la miseria .material de los pobres y-la explotacién.de éstos por
los ricos, contra el espiritu de deshumanizacién que el aparato de-la produc-
cién impone al hombre transformdndolo-en una «cosa». Y se manifiesta en la
demanda’ de que-la vida debe .regir sobre las cosas y el hombre sobre las
nmdquinas, de que -toda medida social que se tome debe tener una finalidad:
el desarrollo .del hombre con todas, sus_potencialidades y la afirmacién -de la
vida'en todas sus, formas, en.contra tanto de'la muerte como de la mecani-

(35) MCH, 19. O O
(36) Cf. RE, 134-139. A
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zacién y la enajenacién» (37). Este renacimiento estd afectando a los campos
mids diversos: la filosoffa, la teologia y de un modo especial a los movi-
mientos politicos y sociales.

El problema més dificil de resolver es el que atafie al trdnsito de una
sociedad enajenada a una sociedad libre: ¢cémo ha de ser dicho cambio: por
via pacifica o por la revolucién violenta? Algunas razones Fromm ya ha
adelantado en su «manifiesto» sobre el «humanismo radical». Otra razén es
que en los paises méds desarrollados como los Estados Unidos y los de Europa
central, una revolucién violenta al estilo de la Revolucién Francesa y la Re-
volucién Rusa no es viable, entre otras cosas, porque la realidad econémica,
cientifica, tecnolégica, politica, etc. de estos paises es muy distinta a la que
existia en Francia y Rusia en la fase prerrevolucionaria. En el supuesto de
una revolucién violenta ello ocasionarfa la paralizacién de la maquinaria in-
dustrial, lo que supondria el caos y la derrota sin necesidad de la intervencién
de las fuerzas del Estado, que por lo demds no ofrecerdn ninguna oportu-
nidad para que se de esta circunstancia. Ademds, una revolucién violenta sin
el apoyo (y en este caso no lo tendria) del pueblo, estd condenada al fra-
caso (38).

Asi pues, la Gnica via posible de cambio es por via pacifica, utilizando
los mismos cauces e instrumentos del statu quo. Se trata de la «conquista»
de la institucién democratica, exigiéndola, con la presién ciudadana, abrir
nuevos caminos, apoyados por el respaldo de la promulgacién de nuevas leyes
encaminadas a efectuar los «cambios radicales» que posibiliten la humanizacién
de nuestra sociedad. De este modo, se evitarfa la resistencia violenta del
poder. «Sin embargo —anota Fromm-—, el que una revolucién violenta en
el sentido clésico no pueda hacerse no significa que los cambios fundamentales
que llevardn a la humanizacién de la sociedad tecnol6gica no sean de natu-
raleza revolucionaria. El problema, entonces, reside en que un sector sufi-
cientemente extenso de la poblacién pueda ponerse a exigir esos cambios o,
al menos, no se oponga a ellos. A la tinica cosa que la gran mayorfa de la
poblacién teme es al caos, esto es, a la pardlisis y destruccién de la maqui-
naria industrial, que conducirfa al desorden y al derramamiento de sangre.
Pero si presumimos que el aparato de la produccién va a continuar funcio-
nando no hay peligro alguno, salvo para aquellos que temen perder su sen-
sacién de poder sobre las vidas de otros y para los burécratas incorregibles
que no pueden orientarse hacia la vida. Las mayorfas, y especialmente la
joven generacién que estd harta del consumo total a la vez que dvida de
vida, se hallan prestas a exigir los cambios sociales y politicos que nos devol-
verdn la vida» (39).

(37) Ibid., 138.
(38) Cf. Ibid., 140-143.
(39) Ibid., 143.

Sabiote Navarro, D., 1983: El problema del humanismo en Erich Fromm y Herbert Marcuse. Una confrontacién, Dissertation Universidad Pontifica Salamanca 1983, 349 pp.





